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(fig. 3). El chaman visualizaba su vuelo en forma de
aguilucho, emitiendo chillidos similares al ave. Laluna
debia acogerlo, de lo contrario pronto moriria. En ese
caso cantaba: “Estoy alld. Micabeza estdenlasombra/
Estoy agarrado por la Hija de Cielo. Estoy debajo de
sus rodillas/ Alguien me matara. Estoy agarrado por
laluna" (Chapman 2002: 111).

El haindelas mujeres es parte de la memoria mitica.
El hain masculino se inscribe en la memoria histoérica.
Elviolento término del matriarcado originario dio paso
a un orden patriarcal. Los hombres se apropiaron de
la ceremonia de iniciacién realizada en la gran choza
(fig. 4). Esta performance simbélica también recibe el
nombre de kloketen, que designa a los jovenes que van
a pasar a la condicion de adultos. En el marco de este
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Figura 3. Chaman selk’'nam ataviado
para enfrentar un eclipse de luna.
Ilustracién de Gustavo Alvarez basada
en datos etnograficos de Anne Chap-
many fotografias de Martin Gusinde.
Acuarela sobre papel, 14 x 19 cm,
producido en 2022 para ilustrar este
articulo. Figure 3. Selk'nam shaman
dressed to face a lunar eclipse. Illus-
tration by Gustavo Alvarez based on
ethnographic data by Anne Chapman
and photographs by Martin Gusinde.
Watercolor on paper, 14 x 19 cm, was
produced in 2022 to illustrate this work.

procesoritual, los varones se encargan de representar
através de personajes enmascaradosy con sus cuerpos
pintados a unacohorte de espiritus que aterrorizan alas
mujeresy las amenazan para mantenerlas sometidas
al orden patriarcal.

Cuando Gusinde realiz6 su trabajo etnogréafico,
entre 1918 y 1924, haush y selk’'nam participaban en
conjunto de estas ceremonias, que constituian un pa-
trimonio cultural comtn. En palabras del etnégrafo, las
representaciones de los haush “acerca de lalunay del
sol, como asitambién del actuar de los xon, coinciden
exactamente en todos sus detalles con las ideas de los
selk'nam” (2008a: 22.2). Elmismo autor (2008b) recoge
un mito respecto del proceso de difusién de la ceremonia
deiniciacion masculina hain o kloketen, desde el sureste
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Figura 4. Danza propiciatoria en el contexto de la ceremonia del hain masculina, inaugurada gracias al sol. Fotografia de Martin
Gusinde, registrada en 1923 (Gusinde 2015: 85). Figure 4. Propitiatory dance in the context of the male hain ceremony, inaugurated
thanks to the sun. Photograph by Martin Gusinde, taked in 1923 (Gusinde 2015: 85).

(territorio haush) hacia el norte (territorio selk’'nam),
lo que podria indicar un orden de precedencia. Se debe
destacar, ademas, que el ritual de reproduccién de la
dominacién masculinaylos mitos sobre el sol presentan
elementos calcados entre losyagéan, también llamados
yamana (Gusinde 1986), pueblo canoero del extremo
sur de Tierradel Fuego. Ello perfila un area geografica-
culturaldonde se reproducen representacionesy practicas
homologas sobre soly luna.

La figura del hombre-sol viejo recibe entre los
yagan el nombre Taruwalem, considerado un personaje
poderoso y despotico. Su hijo, el hombre-sol joven, se
denomina Lém, que en contraste, era apreciado por su
caracter benevolente. Al igual que entre los selk'nam,
en el tiempo mitico las mujeres tenfan el control del or-
den social, que perpetuaban a través de una ceremonia
llamada kina, parala que se construia una gran choza.
Durante este evento, las mujeres se convertian en es-
piritus con el fin de amedrentar a los hombres. Desde
la casa ritual salian con sus cuerpos completamente
pintados, con mascaras sobre sus cabezas identificando

aviva voz los nombres de estos seres sobrenaturales.
De este modo, ante la mirada crédula de los varones,
una cohorte de espiritus emergia desde la choza para
amenazarlos con su potencia numinosa.

UndiaLém, casualmente, descubri6 latrama. Como
resultado de ello “todas las mujeres fueron ultimadas o
transformadas enanimales” (Gusinde 2005: 26). Tras
larebelion masculina, Lém ascendi6 al cielo. También
lo hizo Hanuxa, la mujer-luna, quien era esposa del
arcoiris, Akainix, hermano del sol. En contraste, entre
los kawésqar, pueblo canoero de los archipiélagos
de la Patagonia occidental, sol y luna son hermanas
(Aguilera & Tonko 2009; Acuna 2020), denominadas
respectivamente Akéweksélasy Arkaksélas (Aguilera
1978). Entre ellas priman las relaciones de sororidad.

Gusinde (1991) identificé elementos figurativos
del kloketen selk'nam en una ceremonia aonek’enk.
No obstante, como advierte Martinic (1995), no hay
antecedentes que confirmen la existencia de este ritual
entre los tehuelches australes. Asimismo, son escasos
los datos sobre las concepciones cosmovisionarias del
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grupo teushen. Mascardi (citado en Vignati1963: 502)
informa que los poyas del sur del Nahuelhuapi, creen
“que el Sol fue hombre y la Luna fue su mujer y de la
tierra subieron al cielo”. El mismo autor se refiere a
la existencia en esta cultura de “una casa de la luna”,
localizada en una cuevarodeada de empalizadas, donde
se encontrabalaimagen de una anciana con un hijo en
brazos. Vignati (1939)y Canals-Frau (1953) identifican
alos poyas como tehuelche, Casamiquela (1965) espe-
cifica que se trata de tehuelche meridionales, de habla
teushen. Ello confirmala comunidad de representaciones
sobre los astros entre los distintos grupos tehuelche.

Al respecto, es interesante constatar que, hasta
el presente, en el area de Nahuelhuapi circulen en las
comunidades mapuche narrativas parcialmente cal-
cadas del mito selk'nam que representa a sol y luna
como conyuges desavenidos. Asilo registra Koessler-Ilg
(2000 [1954]: 95-96):

Nuestro padre sol sufre mucho por no poder alcanzar a
Kuyen, laluna, sumujer, aunque la persigue sin desfalle-
cimiento[...]. Cuando Antiila quiere asir, Kuyen retrocede
sonriendoy mostrandole manchado surostroyamoratado
su ojo, producto de un mal golpe que le propind suesposo
[...]. Kuyen no se reconciliara con su esposo mientras no
hayan desaparecido las manchas de su rostro [...]

DISCUSION

La recurrencia en las formas lingiiisticas que marcan
el género gramatical de las voces que designan a soly
luna en las lenguas chon resulta concordante con las
representaciones sociales de estos astros como una
pareja primordial, donde sol asume el rol masculinoy
luna el femenino. Para los casos aonek’enk y selk'nam
los antecedentes al respecto son consistentes y se en-
cuentran documentados en diversas fuentes. Elvolumen
de informacion disponible sobre el tema paralos casos
teushen de la Patagonia y haush de Tierra del Fuego
es significativamente menor, pero existen evidencias
sobre lavigencia de similares patrones de modelizacion
sociosemiotica de estas entidades astronomicas en sus
culturas. Los investigadores de estos pueblos plantean
de modo concurrente la comunidad de elementos cul-
turales entre los grupos teusheny aonek’enk (Casami-
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quela1965; Siffredi1968a), y selk'namy haush (Coiazzi
1914; Chapman 1982; Gusinde 2008a, 2008b). Como
sostiene Viegas (2000-2002), la filiacion lingiiistica
chon se proyecta en el plano cultural.

Lamatriz cultural chon expresalas concepciones
de sol y luna en un sistema de transformaciones en
un continuum simbdlico. La presencia de patrones
transculturales recursivos en los niveles primario
(lingiiistico) y secundario (cultural) de modelizacion
sociosemiotica, en la designacion y representacion de
estos astros, configura lo que denominamos un linaje
simbélico (Moulian 2019). Con esta categoria denota-
mos el conjunto transcultural de manifestaciones de
un motivo simbélico que muestra un origen comun,
expuesto en el correlato de sus formas linglisticas y
elaboraciones cognitivas. Este concepto se plantea para
abrir un didlogo contrastante entre la etnosemiotica
histéricaylalinglistica historica, orientado al cotejoy
analisis contextual de correlatos en diversos niveles de
modelizacion. Ello, por ejemplo, resulta Gtil para discutir
las diversas hipotesis de relacién entre las lenguas de
la familia chon y otras familias o ramas lingtiisticas.
Al respecto, recordemos que Greenberg (1987) sitiia a
la familia chon enlaramaandina, constituyendo junto
con los mapuche el grupo andino meridional. Swadesh
(1962), Suarez (1988), Key y Clairis (1978) la vinculan
al tronco lingiiistico pano-tacana.®

En términos de las adscripciones de género,
las concepciones de sol y luna en las culturas chon
coinciden con la representaciéon mapuche de los as-
tros, como una pareja sexuada, donde sol asume los
atributos masculinos y luna los femeninos. Ellos son
considerados miembros de una familia divina, donde
el sol aparece como la figura paterna, superiorylaluna
como la materna, jerarquicamente subordinada. Los
luceros del amanecer y atardecer constituyen el hijoy
la hija de esta pareja. Se conjugan en este paradigma
representaciones religiosas, de vinculo social y un modo
de estructuracion de las relaciones de género.

En contraste, entre los pueblos pano predomi-
nan representaciones de género masculinas de estos
cuerpos celestes. Asi se ha documentado entre los
shipibo conibo (Girard 1958; Roe 1996; Morin 1998),°
uni o cashibo (Frank 1994), cashinawa, (Abreu 1914;
d’Ans 2017), yaminahua (Naveira 2007; Lopez 2016) y
saranahua (Siskind 1973). El sol se concibe como una
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divinidad propiciatoria, mientras que laluna se asocia
mitograficamente al incestoy al adulterio. Luna es un
varén que sufre el engaiio de sumujer por lo que se exilia
en el cielo, o bien un joven que aprovecha la oscuridad
de las noches para acostarse con su hermana. Tras
ser descubierto, resulta decapitado en una excursiéon
guerreray su cabeza se transforma en luna. Sibien las
representaciones simbodlicas chony pano delos astros
difieren notoriamente, ellono descartala posibilidad de
una filiacién lingiiistica. Porlo demas, los datos sobre los
diversosniveles de modelizacién pueden corresponder
adistintos momentos historicos.

En nuestro estudio de caso, identificamos dos
voces selk’'nam cuyas afinidades con las formas Iéxicas
pano informan de posibles cognados. Asisucede conel
término hain, dado alachozalevantada paralarealiza-
ciéndelosritosdeiniciacion, originalmente femeninos.
Dicho de otro modo, el hain es el lugar donde las ninas
devenian mujeres. Enlaslenguas pano, la protoforma/
2awin/ [hawin] se propone como el lexema ancestral para
la designacion de esposa (Shell 2008: 84). En shipibo
conibo, porejemplo, el término correspondiente a mujer
esainbo (Loriotetal. 2008: 500); en cashinawa, ainbu
(Montag 2008: 505). En tanto, esposaes ain (Montag
2008:472), unavoz casiidénticaalaselk'nam. Otro tanto
sucede con los espiritus del bosque, denominados por
los selk'nam yoshi. La expresion es afin ala protoforma
pano yoshini, que designa al espiritu. En capahuana,
yoshin denota tanto “espiritu” como “mascara” (Shell
2008:191). En selk'nam, yoshi kos /j6:8i k'08/, que es
literalmente “cara del espiritu” (Viegas 2015: 354),
significa “mascara” (Najlis 1975: 98). Como sabemos,
los personajes enmascarados asumen un papel central
en el hain como representaciones de los espiritus. Se
advierte con estos ejemplos que las relaciones lingiiis-
ticas entre las familias chon y pano-tacana es un tema
abierto a investigacion.

Porotra parte, el sistema de transformaciones en
las representaciones de sol y luna al interior del grupo
lingliistico chon, muestra el caracter pragmatico y
agencia contextual en configuracion y usos de estas,
presentando variantes y diferencias significativas.
Las representaciones de los astros en el ciclo mitico
aonek’enk de Elal exhiben un modelo de familia nu-
clear proximo al registrado en la cultura mapuche. En
contraste, los selk’'nam conciben los astros como una
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pareja desavenida. Los mitos del origen del mundo
aonek’enk narran el encuentro y enamoramiento de
los astros. Los mitos selk’'nam de cambio de época,
que informan la disolucién del matriarcado, narran
el distanciamiento de sol y luna. No obstante, este
Gltimo relato muestra una circulacion extendida en
el area patagonica, al punto que este motivo aparece
incorporado en narrativas mapuche recolectadas por
Koessler-11g (2000 [1954]) amediados del siglo pasado,
lo que expone la capacidad potencial de los sistemas
simbdlicos para integrar las diferencias.

Encuantoalasactitudesy practicasrituales hacia
los astros, los antecedentes documentales son escasos
en comparaciéon con el corpus mitico. Las practicas
simbolicas se encuentran mas claramente identificadas
conrespectoalunaqueasol. Atravésdeellas se perfila
de modo nitido su caracter numinoso, como una figura
respetaday temida. Entre los aonek’enklasactividades
cllticas asumen un caracter propiciatorio. Entre los
selk'nam, predominan las practicas conjuratorias. Si
bien en esta cultura se han registrado invocaciones al
sol, estas no tienen el caracter central que asumen en el
mundo mapuche. Entanto, las evidencias de este patron
entre los aonek'enk son fragmentariasy contradictorias.
Martinic (1995) retine algunos antecedentes documen-
tales dispersos al respecto, pero Musters (1911 [1871]),
ensucalidad de testigo delavida de este pueblo, niega
la existencia de algin indicio de culto al sol.

En contraste, Sanchez Labrador (1936 [1772]:
65) sefiala respecto de las agrupaciones mapuche del
puelmapu: “Muluches, Vilimoluches, Picunches, Pe-
guenchesy Sanquelches|...] solamente al Sol reconocen
como Ser Superior atribuyéndole los buenos efectos y
prosperidades”. Por suparte, Mufiz (1917: 212) sostiene:

Solyluna son gualichiis benéficos, y obsequian al primero
cuando toman aguardiente, mojandoenellalapuntade
sus dedos sacudiéndolos acid el quando hay eclipse de luna
danalaridosy se golpean laboca hasta g¢lavuelva aver.

Las notas etnograficas de este Gltimo autor exponen
el proceso de transculturacion de creencias mapuche
ytehuelche meridionales, como resultado de unalarga
interaccion cultural. Se trata de un proceso generalizado
enla Patagonia septentrional, puesto que para el siglo
X1X los grupos étnicos dejaron de serentidades discretas
claramente diferenciables.
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Figura 5. Pinturas rupestres de la peninsula Huemul, lago Nahuelhuapi. Dibujo de Elvira Latorre. Figure 5. Rock art paintings of
the Huemul Peninsula, Lake Nahuel Huapi. Drawing by Elvira Latorre.

Unejemplodelos procesos de estratigrafia cultural
yposible transculturacion se advierte en un panel de arte
rupestre registrado por Vignati (1944) en lariberanorte
del lago Nahuelhuapi, topénimo que en mapudungun
significa “isla del tigre”. El panel se encuentra en la
peninsula Huemul, en las proximidades del lugar de
posible asentamiento de la Misioén del Nahuelhuapi. De
acuerdo con Mascardi(citado en Vignati1963), en esta
area habitaban antiguamente los puelche, identificados
como hablantes de glintin a iajiich (Casamiquela1965).

Eldisefoen cuestion (fig. 4) puede ser interpretado
como una composicion tetralégica de astros, integrada
por sol, luna y los luceros de amanecer y anochecer.
Ello corresponde al patréon mapuche de la familia di-
vina, que en este caso se dispone rodeando una serie
de grecas cruciformes. No obstante, al panel no se le
puede atribuir filiacién mapuche. La figura del sol se
representa por un doble circulo con el perimetro exterior
dentado con motivos zigzagueantes, que connotan
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rayos luminosos. Las demas figuras astronémicas
se simbolizan a través de circulos concéntricos, que
pueden considerarse expresiones de masa y lumino-
sidad. Al costado izquierdo se encuentra expuesto el
motivo del laberinto, interpretado como un camino
al cielo o al otro lado de la vida que se traspasa con la
muerte (Casamiquela1985; Schuster1988). Un detalle
importante de este disefio: sol se sitGia en la posicion
superior izquierda del panel, lo que no corresponde al
paradigma proxémico asociado al género en la cultura
mapuche, donde los elementos masculinos se locali-
zan predominantemente a la derecha. En este caso, la
figura interpretable como luna se ubica en la posicion
superior derecha del disefio, lo que resulta coincidente
con los antecedentes del predominio del culto alaluna
entre los aonek’enk. Estaasociacion figurativa resulta
excepcional en el arte rupestre del area.

Eldiseno del panel (fig. 5) se inscribe en el estilo
Grecas (Menghin1957) o “Tendencia abstracta geomé-
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tricacompleja” (Gradin1999), que tiene una distribucion
predominante en la Patagonia septentrional (Pérez &
Salaverry 2014) y meridional norte (Boschin 2017), de
donde se considera originaria (Boschin & Llamazares
1992; Fernandez 2004). No obstante, el mismo presenta
algunas manifestaciones que alcanzan el area austral
(Gradin1977). El punto es relevante para esta discusion,
porque la figura del sol aparece registrada como un
componente de su repertorio figurativo. Scheinsohny
colaboradores (2009)identificanal astro con seisvariantes
expresivas. Luna, en cambio, no aparece identificadaen
este catastro. No seregistra en este, por ejemplo, el ciclo
de las fases lunares. El inventario de arte rupestre del
estilo Grecas de Boschiny colaboradores (2016) incluye
larepresentacién de un eclipse solar, pero no identifica
aluna como componente significativo del repertorio.

La emergencia del sol como motivo iconografico
en el repertorio del estilo Grecas ocurre en un area de
intensarelacion interétnica histérica entre los pueblos
gliniin a kiina, mapuche y aonek’enk, cuyas fronteras
sociales y territoriales son movibles y porosas. Los
emplazamientos y desplazamientos del arte rupestre
muestran una dinamica de movimientos similar. Po-
destay colaboradores (2007: 431), asi como Bellelliy
colaboradores (2008) documentan graficamente en
el alero Pataguas del valle de Epuyén asociaciones
astronémicas que, aunque con variantes sintacticas,
también plantean relaciones intertextuales entre los
modelos cosmovisionarios aonek’enk y mapuche. En
este caso, laimagen de uno de los paneles nos presenta
eldisefio de undoble circulo, asignable contextualmente
a luna, al que le rinden culto cinco personas, con las
manos alzadas (fig. 6). Bajo los actores rituales se
sitGanotras tres entidades astronémicas. Una deellas
esuncirculo con lineas radiantes, atribuible a sol. Otros
dos corresponden adobles circulos que, leidos desde el
codigo de representacion mapuche, por suposicion son
adjudicables alos luceros.

Por su cardacter tetralégico, figuraciones astro-
noémicas clarasy la presencia de siluetas humanas en
actitud ritual, el conjunto resulta simbolicamente denso
y productivo en términos de las posibilidades de asocia-
cién intertextuales. Vemos en este unavariante modelo
de la familia divina comin al espacio mapuche. Por su
posicion superior, ubicacion en la seccion derecha del
disefoydedicacion ciltica especifica, luna asume aqui
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Figura 6. Pinturas del alero Pataguas, valle Epuyén. Dibujo
de Elvira Latorre. Figure 6. Paintings from the Pataguas rock
shelter, Epuyén valley.

un rol primordial, registrado igualmente en los datos
etnograficos delacosmovision aonek'enk (Siffredi1987).
De modo contrastante, en el arte rupestre patagonico
meridional norte y septentrional es la figura del sol la
que presenta mayor frecuenciay luna no se encuentra
registrada en los reportes arqueolégicos. Sol, en tanto,
aparece asociado a otros motivos, como cruces o ele-
mentos abstractos, como puede apreciarse en Pérez y
Salaberry (2014). En contraste, las formas asociables
a luna han sido identificadas excepcionalmente en el
arte rupestre de Patagonia. Un ejemplo de ello son las
pinturas con disefios de guanacos en laregion de Aysén
(Sade 2016), en escenas de propiciaciéon de caza.

En el plano mitografico, debe destacarse que el
registro del acervo narrativo gliniin a kiina relevado por
Lehmann-Nitsche (1919) muestra la persistencia de un
relato de solyluna que se inscribe en una tradicion dife-
renciadarespecto de las previamente analizadas, donde
los astros se presentan como hermanos masculinos. De
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acuerdo al texto, “antes el sol era gente, no era sol que hoy
esta, ylalunaerasuhermanomenor de élytambiénlas
estrellaseran gente. Y el sol perdi6 el hijo que le habian
robado dos pajaros negros...” (Lehmann-Nitsche 1919:
183). Sol aparece retratado como superior en edad,
habilidad e inteligencia, asumiendo una posicién predo-
minante, que prescribe los comportamientos deluna. En
gliniin aiajiich, sol se designa amaha, también apivjiik
que significa “astro” (Casamiquela 1983; Malvestitti &
Orden 2014). Luna se denomina trumun apiujiik, astro
de la noche (Malvestitti & Orden 2014). En términos
lingliisticos, llamala atencion la falta de registro de un
nombre propio para lunay el uso de una voz genérica
que requiere de un sustantivo complementario para su
identificacion. Esto, nuevamente, resulta indicativo de
una preeminenciade sol, lo que yaadvertia Musters (1911
[1871]). Claraz (1988 [1865]: 33) sostiene que entre los
“pampas”, como denomina a los giiniin a kiina, “el sol
esun Dios”. Entanto, lalunaera considerada “el sol de
lanoche” (Claraz 1988 [1865]:149).

Lehmann-Nitsche (1919) plantea que la represen-
tacion mitografica gliniin a kiina de sol y luna como con-
sanguineos masculinos constituye un modelo diacritico
respecto de los patrones mapuche y chon. Su trabajo
buscalos antecedentes del mismo enla Amazonia. No
obstante, se encuentra documentada la existencia de
numerosos indicadores de continuidad cultural entre
los patrones giiniin a kiinay aonek’enk, en otros &mbitos
expresivos, por ejemplo, en el plano de la iconografia
(Menghin 1952; Caviglia 2002; Boschin 2017) o en el
religioso, en cuanto al culto a Elal (Casamiquela1958).
Elestilo Grecas es uno de estos elementos que traspasa
los limites étnicos y encuentra expresion en diversos
soportes expresivos.

Un punto especialmente relevante en esta discu-
sion es el anclaje de la narrativa mitica sobre los astros
en la ritualidad selk'nam, donde las representaciones
se expresan en las practicas. Esto informa del arraigoy
antigiiedad de las concepciones de solylunaen Tierradel
Fuego. Los mitos son propensos alos procesos de deriva
narrativa y desplazamiento geografico en los procesos
de difusion, através de practicas de enunciacion secuen-
ciadas que reinterpretan las versiones anteriores, a las
que se agregan y excluyen componentes. En contraste,
los ritos son dispositivos de codificacion de informacién
mas estables en el tiempo, puesto que la reiteraciony

24

Sol y luna en la familia lingiiistica chon

estandarizacion formal son rasgos distintivos de los
mismos. Lodestacable en el caso selk'nam esla mediacion
entre estos dos sistemas. El mito narra un cambio entre
épocas marcadas por distintos patrones de organizacion
social, desde el matriarcado original al orden patriarcal
historico. El rito reproduce el sistema de dominacién
masculino que resulta predominante hasta comienzos
delsigloxx. Solyluna son protagonistas de este cambio
socioestructural y temporal, expresando en sucompor-
tamiento astronémico las tensiones enlasrelacionesde
género. El hain muestra la transduccién de este corpus
de creencias en practicas sociales institucionalizadas.
Sus contenidos indican una memoria de larga duracion.
Lo interesante del caso es que tanto la estructura
de representaciones de los astros, como las formas ri-
tuales, se encuentran parcialmente calcadas entre los
yagan, cuya lengua es considerada aislada. No se trata
de una copia exacta, sino de elementos formales que se
reproducen siguiendo un patrén coman, sin evidencias
de préstamos a nivel lingiiistico. En ambas culturas se
encuentra presente ladistincién entre un solancianoy
unsoljoven. También comparten las representaciones
de género de solyluna. Del mismo modo, coinciden en
las representaciones de los astros como seres humanos
que vivian originalmente en la tierra, bajo un régimen
matriarcal. Entre los selk’'nam, sol yluna son esposos;
entrelosyagan, lunaes esposade arcoiris, hermano de
sol. La ceremonia de hain de los selk’'nam es el medio
de reproduccion de la estructura de relaciones de gé-
nero. Entre los yagan, ello ocurre a través de un ritual
denominado kina, que garantiza el régimen de dominio
masculino sobre la base del terror que infunden perso-
najes caracterizados de espiritus. Sibienlatramade los
incidentesrituales difiere en el nimero de personajesy
ordendelasacciones, laestructura performativa de sus
ceremonias es concordante (Chapman 1997).
Estareplicacion de patrones simbdlicos en el nivel
secundario de modelizacién y los usos sociales de los
mismos da cuenta de procesos de convergencia cultural
enelmarco de ciclos histéricos de interaccién. Dado que
losyagandisponen de una ceremonia de iniciacién propia
paraambos géneros denominada ciexiaux, la direccién
del calco parece ir desde los selk'nam hacia los yagan.
Asi afirma Chapman (1997: 86): “El concepto basico
del Kina y su sustento ideolégico (es decir el mito del
matriarcado) indudablemente ha sido aprendido desde
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LENGUA LUNA REPRESENTACIONES

Teushen Shewen Shewen-on Pareja de humanos que subi6 al cielo
Aonek’enk Qeengenken Qeengenk-on Pareja primordial
Selk’'nam Kre-nn Kre-en Pareja desavenida
Haush Anye-nk Anye-n Pareja desavenida

Glinlin a iajich

Amaha--apidjik

Trumun apidjik

Hermanos masculinos. Sol es el hermano mayor

Yagan Lem Hanuxa Sol masculino, luna femenina, esposa de arcoiris, hermano del sol
Kawésqar Arkaksélas Akéwekselas Hermanas femeninas
Mapudungun Anti Kiiyen Familia divina. Sol figura paterna, luna materna

Shipibo Bari Oshe Pares masculinos
Cashibo Bari Uxe Pares masculinos

Cashinawa Badi Uxe Pares masculinos

Yaminahua Xini Oxe Pares masculinos

Saranahua Fari Oshu Pares masculinos

Tabla1. Voces del soly de la luna. Table 1. Voices of the Sun and the Moon.

los selk’'nam”. No obstante, los procesos de interaccién
cultural sostenidos siempre implican influencias reci-
procas multidireccionales. Por ejemplo, Viegas (2000-
2002) plantea que el término haush para luna (anye-n)
constituye un préstamo lingiiistico tomado desde la
lengua yagan (hdanuxa).

En contraste, el paradigma nominal expuesto
en la designacion de los astros resulta diferenciador
de las lenguas chon, con respecto a las de sus vecinos
y pueblos con los que se los ha relacionado. En esta
familia lingliistica, los lexemas que denotan soly luna
se constituyen a partir de una raiz comun a la que se
agregan las marcas de género. Urban (2009) ha estu-
diado la prevalencia de este sistema de nominacion
de los astros en las culturas del area del Pacifico. Este
procedimiento difiere en el mapudungun, enel giintina
kiina, en las lenguas pano-tacanayen el yagan, ya que
solylunase denominan a partir de lexemas especificos.

CONCLUSIONES

La correlacion existente en los niveles primario y
secundario de modelizacién sociosemioética de soly
luna en las culturas chon perfilan un linaje simbélico
delosastros. Lasrelaciones de filiacion lingiiisticas se
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expresan en un cognado morfoldgico, que distingue el
género gramatical de las voces. Las representaciones
sociales de los mismos como una pareja de consortes
muestran un continuum cultural en su sistema de
variantes y transformaciones. El repertorio de datos
evidencia consistencia interna entre los niveles de
modelizacion en los distintos grupos étnicos de habla
chon y recurrencia transcultural de los patrones sim-
bdlicos enla denotaciény representacion, expresando
una matriz coman.

El linaje simbélico chon de sol y luna evidencia
raices ancestrales y profundidad histérica. Los mitos
aonek’enk refieren a un tiempo primordial, en el cual el
nacimiento delos astros produce laluz que permite vis-
lumbrarel mundo. Sus figuras se inscriben en lanarrativa
cosmogobnica, pero aparecen igualmente humanizadas
en los tiempos heroicos en los que Elal pone a prueba
sus poderes ante sus suegros reticentes, que terminan
siendo expulsadosal cielo. Entre los selk'nam, soly luna
son personajes de la sociedad originaria devenidos en
astros. El mito sirve aqui de fundamento al ritual que
organiza las formas histéricas del orden social. En el
primer caso, la estratigrafia mitica muestra distintos
contextos narrativos —el ciclo cosmogonico y el ciclo
heroico de Elal (Llaras-Samitier 1950)— que implican
diversos momentos de enunciacién y usos sociales
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persistentes de los mismos; en el segundo, la narrativa
registra los procesos sociogenéticos que fundamentan
la estructura social. Su anclaje ritual vigente hasta el
periodo histérico de contacto es indicador de su pro-
fundidad temporal.

Entérminos de sus afinidades culturales, ellinaje
simbélico de sol y luna chon es concordante con las
representaciones mapuche de los astros. Nos encon-
tramos aquiante un calco simbdlico. Ello es indicador
de procesos de convergencia cultural que producen un
espaciode circulacion de representaciones compartidas
y de transculturacion en los puntos de contacto. Esta
afinidad no constituye, por lo tanto, una evidencia que
permitaargumentar vinculos de filiacion de origen entre
las culturas mapucheychon. De acuerdo con los datos
emergentes en nuestra investigacion, la hipotesis de la
filiacion pano-tacanadelalengua chon es una materia
abiertaainvestigacion que debe continuar explorandose.

Sibienellinaje simbélico de solylunaes indicador
delasrelaciones de filiacion lingiiisticasy culturales de
los pueblos chon, las secciones patagonicasy fueguinas
muestran particularidades que expresan, igualmente, su
distanciamiento histérico-geografico. Enla mitografia
aonek'enk el modelo de familia lunisolar es mas préximo
al mapuche que al selk'nam, donde sol y luna son una
pareja disfuncional, en términos relacionales. No obs-
tante, esta afinidad aonek’enk mapuche no se expresa
claramente en el plano ctltico, dada la prevalencia de
luna en sus practicas simbdlicas.

Por otra parte, el calco de componentes de los
mitos y ritos en los pueblos selk'nam y yagan muestra
laintensidad e importancia de las relaciones intercul-
turalesareales. Esto también queda en evidenciaenlos
procesos de transculturaciéon narrativa e iconograficaen
la Patagonia septentrional. Ellinaje simbélico de soly
luna se muestra como un sistema de transformaciones
dentro de un continuum, dinamizado por transacciones
conmodelos afines. Tanto las variaciones internas, como
los préstamos y sintesis de patrones de modelizacion
secundarios informados son comprensibles desde
la perspectiva de andlisis de la teoria sociosemidtica
(Voloshinov1992; Lotman 1996). Segun esta, lo propio
de estas elaboraciones es su caracter contextual, es
decir, su produccién y reproduccioén histérico-cultural
en espacios sociales situados, que registrany expresan
las dinamicas sociales locales.
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NOTAS

! Si bien la forma predominante en la escritura es
“aonik’enk” adoptamos aqui la grafia propuesta por
Fernandez (2004), una de las principales investigado-
ras de la lingiistica tehuelche. El término aonek’enk,
empleado como etnénimo, designa ‘sureno’.

2 El término tehuelche es empleado en la actuali-
dad como autodenominador identitario por los des-
cendientes de los pueblos patagénicos de habla chon,
pero esta voz corresponde a un exo-etnénimo, proba-
blemente de origen mapuche, que se generaliza para
denominar a diversas entidades étnicas. Para una
discusion de los usos y abusos del término puede ver-
se Bascopé (2019).

3 El glosénimo es aonek'o ajen /aonek'o ?a?jen/,
que significa “lengua surefia” (Fernandez 2012).

4 Gusinde denomina la ceremonia kloketen, que
es el nombre de los jévenes en proceso de iniciacion.
Chapman (1997) plantea que el nombre mas apropia-
do para designar la ceremonia es hain, puesto que la
choza, en torno a la que se realiza el ritual, condensa
en su estructura arquitecténica componentes del uni-
verso selk'nam.

5 En el caso de Swadesh (1962), vincula las len-
guas chon en primera instancia al mosetefio, dentro la
rama tacapano incluida, a su vez, en la red lingtisti-
ca macroquechua. Suarez (1988: 33) coteja los datos
de Swadesh y afirma que, si bien los cognados entre
lenguas pano y chon son poco numerosos, su hipéte-
sis tiende a confirmarse. Key y Clairis (1978) relacio-
nan las lenguas chon tanto con las pano como con el
kawésqar. Nos concentramos en el cotejo de represen-
taciones sobre sol y luna en las lenguas pano por ser
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un comUn denominador en las hipotesis de filiacion
lingistica de la familia chon.

& Morin (1998) y Roe (1996) advierten sobre el
caracter cambiante del género atribuido a luna en
las narrativas shipibo-conibo. Girard (1958) senala
también esta ambivalencia entre los cashinawa. No
obstante, la masculinidad de ambos aparece como
un patrén dominante en la documentacion que dis-
ponemos.
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