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Ellinaje simbélico de soly luna en
culturas de la familia lingtiistica
chony sus calcos

Symbolic lineage of sun and moon in chon
language family cultures and its calques

Rodrigo Moulian®, Carolina LemaZ®, Pedro Araya®, Jaqueline Caniguan® & Pedro Mege®

RESUMEN

En el presente articulo registramos correlatos en las constelaciones semioéticas de sol y luna en las
culturas de la familia lingtiistica chon que informan de un linaje simbélico, es decir, representaciones
culturales de estos astros que llevan las marcas de un origen comun. A partir de lacomparacionde los
niveles de modelizacién sociosemiodtica -linglistico y cultural- en la designacion y representacion de
los astros, discutimos las relaciones interculturales de los pueblos en el area de Patagoniay Tierra del
Fuego. El método de investigacion empleado es el andlisis de correlaciones de las series de relaciones
de significacion que se articulan en torno a los términos y conceptos de sol y luna, designadas aqui
como constelaciones semiéticas. Los resultados muestran una filiacién comun en la elaboracién de
estos motivos simbolicos de la familia chon y correlatos que evidencian contactos interculturales
areales de larga data.
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ABSTRACT

Inthisarticle we record the correlates in the semiotic constellations of sun and moon in the Chon language
family cultures that indicate a symbolic lineage, that is, cultural representations of these heavenly bodies
that bear the marks of a common origin. By comparing the levels of socio-semiotic modeling —linguistic
and cultural-inthe designation and representation of the stars, we discuss the intercultural relations of
ethnic groups in Patagonia and Tierra del Fuego. The research method used is the analysis of correlations
in the series of meaning relations that are articulated around the terms and concepts of sun and moon,
designated here as semiotic constellations. The results show the common affiliation of these symbolic
motifs of the Chon family and correlates that show long-standing areal intercultural contacts.
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Enestearticulo se presentan los resultados de un estu-
dio comparativo de los patrones simboélicos del soly la
luna en culturas adscritas ala familia lingiiistica chon
(Lehmann-Nitsche 1913; Suarez 1988; Viegas 2015).
Los grupos étnicos comprendidos en la investigacion
corresponden a pueblos cazadores recolectores de la
Patagoniay Tierra del Fuego, habitantes del extremo
sur del continente sudamericano, entre los paralelos
42y558S. Setratadelas culturas teushenyaonek’enk,’
conocidas genéricamente como tehuelche,? asi como
las selk’'nam y haush, denominadas onas. Entre los
descendientes de los aonek'enk y selk’'nam se advier-
ten procesos de revitalizacion lingliistica, no asienlas
lenguas teusheny haush, que han perdido vigencia.

Para restituir, en parte, su historia y analizar las
relaciones de filiaciony contacto cultural de los pueblos
chon conlos grupos étnicos adyacentes, comparamos el
simbolismo del solylaluna. Nuestro trabajo se propone
como un ejercicio de etnosemiotica histérica, en tanto
emplea la informacion codificada en los sistemas de
significacion para discutir la historia cultural de Pata-
gonia y Tierra del Fuego. El método de investigacion
empleado es un estudio contrastante de correlaciones
en las constelaciones semioticas de los simbolos. Se
entiende por constelaciones semibticas las series de
relaciones de significacion que permiten el funciona-
miento e interpretacién de las unidades de sentido de
diverso nivel, desde el signo al texto (Moulian et al.
2018a, 2018b).

Este concepto refiere al funcionamiento reticular
de la semiosis, que opera sobre la base de redes de re-
laciones establecidas en los codigos y en los sistemas
sociales de conocimiento que producen. Suestudio supone
atender alos procesos de modelizacion sociosemiotica
primarios o lingliisticos, tanto como a las practicas de
modelizacion sociosemidtica secundarias o culturalesy
sus usos sociales. Siguiendo a Lotman (1982)ya Lotman
y Uspenski (2000), se entiende aqui por modelizaciéon
primariala codificacion de informacion en las lenguas
naturales que organizan la designacion de elementos
en el mundo, constituyendo un campo de referencia.
Eneste caso, remite alasrelaciones paradigmaticas de
lasvoces que denotan alos astros enlaslenguasdelos
pueblos comprendidos en el estudio. La modelizacion
secundaria comprende la accién codificante de otros
sistemas de significacion, propios de los distintos do-
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minios culturales, que incorporan un segundo nivel de
organizacion de lainformacion de complejidad creciente.

En este estudio, se analizan las relaciones de
significacion en los sistemas de conocimiento de las
culturas abordadas. Con dicho propésito sistematizamos
los antecedentes sobre los significados presupuestos
y connotados, que configuran las representaciones
sociales de los astros (Moscovici 1979; Jodelet 1986).
Nos situamos aquien las estructuras de conocimiento
elaboradas en los contextos del mundo de vida de las
comunidades. Entercer término, nuestro analisis atiende
alos usos de estos conocimientos en las performances
rituales de los grupos humanos estudiados.

En una primera fase, el trabajo se orienta a la
reconstruccion de las constelaciones semi6ticas de
los astros en las culturas estudiadas, tomando en
consideracionlos datos disponibles. Luego, un anélisis
comparativo de las relaciones de significacion segtin los
niveles de modelizaciéon de los simbolos naturalesy sus
usos. Desde este ejercicio contrastante se discuten las
relaciones interculturales expresadas en la semiosis.
Cuando los datos muestran la correlacién sistematica
de patrones de modelacion en el nivel lingliisticoy cul-
tural de los simbolos, se infiere su deriva de un ancestro
comun, es decir, la existencia de un linaje simbdlico.
Este término designa al conjunto de manifestaciones
transculturales de motivos simbdlicos que tienen un
origen o filiacion cultural comGn. Cuando los datos
evidencian correlaciones sistematicas solo en el nivel
delasrepresentaciones sociales, nos encontramos ante
un calco simbélico, consistente en la reproduccién de
patrones de modelizacién secundarios. Ello se considera
un indicador de relaciones de contacto cultural, por el
paralelo en las elaboraciones semanticas.

LENGUAS CHON

La familia lingiiistica chon se establece en el marco de
los sistemas clasificatorios de las lenguas indigenas
sudamericanas como resultado del trabajo de compa-
racion léxica realizado por el etnélogo aleman Robert
Lehmann-Nitsche (1913). Su nombre proviene de los
términos chonk y chon, el primero del aonek’enk, que
significa “gente”; el segundo del selk'nam, que denota
“humanidad”. El misionero metodista Thomas Bridges,
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meticulosodocumentador del idiomayagan, reconoci6
previamente lafamiliaridad entre laslenguas patagoénicas
y las fueguinas (Cooper 1917; Bascopé 2019). Ramén
Lista (1887: 82) ofrece un primer listado comparativo
de términos selk'nam y aonek’enk, que denomina ona
ytehuelche, respectivamente. Lehmann-Nitsche (1913)
registra cinco entidades lingliisticas correlacionadas:
teushen, peneken, aonek'enk, selk'namy meneken, esta
Gltima mas conocida como haush. De ellas, penekeny
aonek’enk corresponden avariantes dialectales nortey
sur, respectivamente, de lallamada “lengua tehuelche”,
siendo lavariante surefia la predominante (Fernandez
1998).% De ahi que Suarez (1988), en su analisis de la
clasificacién interna de la familia distinga en ella cuatro
lenguas: teushen, tehuelche, selk’'nam y haush. Sobre
la base de los repertorios lingliisticos de las mismas,
Viegas (2000-2002, 20185) propone una reconstruc-
cion de la protolengua de este grupo lingiiistico y una
discusion de las relaciones histéricas inferidas de los
posibles cognados.

Otra lengua que ha sido vinculada de modo re-
currente al grupo chon es el giiniin a iajiich del pueblo
giintin akiina (Escalada1949; Casamiquela1956; Viegas
1992; Malvestitti & Orden 2014; Orden 2017), aunque
—-seglin Suarez (1988)- los datos muestran un mayor
distanciamiento. Escalada (1949) denomina “complejo
tehuelche” a este conjunto integrado por los pueblos de
habla chon y el gliniin a kiina. Viegas (1992) postula
la “familia tehuelche” compuesta por las anteriores
ademas del querandi. En cuanto ala filiacién chon con
otros grupos lingiiisticos amerindios, Swadesh (1962)
la vincula al moseten dentro de lo que denomina el
grupo “tacapano”. Suarez (1988) ratifica esta relacion
con las lenguas pano-tacana, lo que igualmente es
planteado por Keyy Clairis (1978). Por su parte, Green-
berg (1987) sittia estas lenguas junto al giintin a kiina,
mapudungun, yagan y kawésqar, constituyentes del
grupo meridional andino, a suvez inscrito en el tronco
de las lenguas andinas.

Entérminos geograficos, esta familia lingliistica
se distribuye entre los paralelos 42 y 55 S, aproxima-
damente, comprendiendo los territorios de Patagoniay
Tierradel Fuego (fig. 1). Casamiquela (1965) identifica
el espacio situado entre los rios Chubut (43 S) y Santa
Cruz (50 S) como el area de distribucion histéricade la
lengua teushen, senalando algunos desplazamientos
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Figura 1. Mapa de distribucion aproximada de lenguas chon.
Figure 1. Approximate distribution map of chon languages.

septentrionales hacia la zona de Rio Negro (40 S) y
las inmediaciones de Buenos Aires. Esta delimita-
cién geografica ha sido aceptada por los especialistas
en las lenguas chon (Fernandez 1998; Viegas 2015).
Previamente, Escalada (1949) habia identificado a
los chehuache-kénk, o tehuelche septentrionales de
Musters (1911), como portadores de este idioma. En
contraposiciéon, Casamiquela (1965) argumenta que
ellos eran hablantes de giiniin a iajiich y propone la
denominacién de “tehuelches meridionales” para los
hablantes de teushen. La primera mencién sobre esta
entidad lingiiistica la ofrece Burmeister (1891: 280). Para
entonces, lavigencia dela mismaya habiaretrocedido
porelavance del aonek’enk desde el sury el mapudungun
desde el norte. Sudocumentacion se restringe a algunos
vocabularios dispersos (Viegas 1993).

El aonek’enk o surefio, también denominado
tehuelche (Fernandez 1998), se hablé originaria-
mente en el area comprendida entre el Estrecho de
Magallanes y el rio Santa Cruz (Casamiquela 1965;
Fernandez 1998; Viegas 2015). Desde el sigloxviily
durante el siglo X1X, este se extiende hacia el norte,
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desplazando al teushen. A diferencia de esta Gltima
lengua, la documentacién lingiiistica del aonek’enk
cuenta con el trabajo sistematico de profesionales que
han producido gramaticas (Delahaye 1983; Fernandez
1998)ydiccionarios (Delahaye 2000; Fernandez 2004)
validados disciplinariamente. Cabe destacar que tanto
los llamados “tehuelches meridionales”, hablantes de
teushen, comolos “australes” o aonek’enk (Casamiquela
1965), fueron pueblos cazadores recolectores cuyo
modo de produccién se caracterizé por patrones de
asentamiento estacionalesy desplazamientos ciclicos
de caracter anual, con movimiento entre las temporadas
de invierno y verano. En el ecosistema patagonico, la
trayectoria asume un caracter predominantemente
longitudinal este-oeste, con asentamientos invernales
en los espacios centrales o costeros y estivales en los
valles cordilleranos. Dado que las sociedades se mue-
ven, logicamente sus lenguas también (Bascopé 2019).
En consecuencia, en un mismo territorio se pueden
identificar distintos estratos lingiiisticos establecidos
en diversos momentos.

La dindmica de movimientos, encuentros, mes-
tizajes, emplazamientos mutablesy desplazamientos
periédicos hacen del panorama étnico de la Patagonia
un tema complejo, como acertadamente lo enunciara
Escalada (1949)ylo muestra Casamiquela (1965,1969,
1985,1995). Enlos Gltimos siglos, el espacio patagonico
hasido ocupado por entidades socioculturales porosas,
con fronteras difusas y en proceso de transformaciéon
(Vezub 2006, 20185; Vezub & Mazzalay 20186). Por lo tanto,
las distinciones étnicas y delimitaciones territoriales
tienen un rango contextual restringido. Las distinciones
idiomaticas, empleadas como marcador identitario, se
complejizan por las variables dialectales y el caracter
deictico que asumen las denominaciones. En algunos
casos, estas designan las diferencias, estableciendo
denominaciones que, parafraseando a Nacuzzi (20085),
resultan impuestas para los grupos de referencia.

En contraste, ladelimitacion étnica de los grupos
de hablachonde Tierradel Fuego es, comparativamente,
menos compleja que la patagonica. El término selk’'nam
es el etnénimo con el que se autodesignan los grupos
cazadores recolectores pedestres que ocuparon la ma-
yor parte del territorio interno de la isla. Sulengua se
encuentra documentada por la linglistica misionera
(Beauvoir 1915; Tonelli 1926) y profesional (Najlis
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1973, 1975). En tanto, en la peninsula Mitre, situada
enelextremo sureste de Tierra del Fuego, se ubican los
haush o menek’enk, reducidos a una pequena franja de
territorio. Los antecedentes de su lengua se registran
envocabularios recolectados por viajeros, misionerosy
colonos de este territorio. Pese a la reducida extension
de este corpus, muestra que su habla constituye una
entidad lingistica diferenciada, pero con vinculos de
filiacién con la anterior.

VOCES Y REPRESENTACIONES
DE SOLY LUNA

Viegas (2000-2002) ubica los términos que designana
solylunadentrodelas series de cognados de la familia
lingtiistica chon, evidenciando la filiacién entre estos
idiomas. En tal caso, no se trata de cognados léxicos
sino gramaticales, puesto que en todas las lenguas del
grupo lasvoces de los astros llevan las marcas de género
que identifican al sol como masculinoy a laluna como
femenino. Para nosotros esto es relevante, porque estas
culturas asignan alas representaciones simbdlicas de
los astros, de modo coincidente, los mismos atributos
de género, a partir delos que se organizan las relaciones
sociales en estos grupos étnicos. Como argumentare-
mos, la serie de correspondencias en este doble nivel
de modelizacién configura un linaje simbdlico.

Segtin advierte Viegas (2000-2002), en cada lengua
los nombres de los astros se componen, predominan-
temente, de una misma raiz Iéxica, ala que se agregan
los marcadores de género masculino o femenino. Este
autor (2000-2002, 2015) propone los protomorfemas
-nk y —on, con caracter de sufijos para distinguir los
sustantivos dinamicos masculino y femenino, respecti-
vamente. Variantes de los mismos (-nk ~nn; -on -en ~n)
se expresan en los nombres de los astros, con algunas
excepciones en que se marca solo uno de los miembros
delaparejade términos. Enteushen sol es shewen; luna,
shewen-on. En aonek’enk sol se designa geengenken;
luna, geengenk-on. En selk’'nam, sol se denomina kre-
nn;luna, kre-en. En tanto en haush el nombre de sol es
anye-nky el de laluna, anye-n.

Los repertorios 1éxicos de las lenguas chon iden-
tifican, igualmente, otros lexemas para nombrar a los
astros. Entre lasvariantes de sol se encuentran kokena



BMChAP
Vol.27,n°2,2022

Moulian et al.

(Outes 1913) y chuina (La Grasserie 1908), que segiin
Viegas (2017) corresponderian a lexemarios teushen;
calexchem, voz arcaica recogida por Pigafetta, ymastarde
registrada por Llaras-Samitier (1950) como xaleshem.
Entre las variantes de luna se cuentan amania (Outes
1913)y terroch (Viedma1837), cuyas fuentes se atribuyen
igualmente al teushen. La abundancia de variantes 'y
las diferenciasléxicas entre las distintas lenguas dela
familia se explican como efecto dinamizador del tabtde
proscripcion lingliistica tras la muerte (Burmeister 1891;
Musters 1911 [1871]; Suarez 1988; Lista 1998 [1894]).
Ademas, existe aqui la costumbre de emplear como
antropénimo los términos que designan alos elementos
delanaturaleza, de ahique al fallecer un integrante del
grupo seimpone la prohibicion de mencionar sunombre
ylosobjetos conlos que este se encuentrarelacionado.
Ello da lugar a procesos de creacion léxica y casos de
sinonimia absoluta (Suarez 1988). Los mecanismos
de produccién 1éxica se dejan entrever en la lengua
selk'nam, donde solyluna se designan k-re-nny k-re-en,
que significan respectivamente “el que camina”, “la que
camina” (Viegas 2000-2002: 628). Enlamismalengua,
alalunatambién selallamashoontam, “hija del cielo”
(Chapman 2002:103).

Con excepcion de lasvariantes 1éxicas senaladas,
la presencia de las marcas de género en los nombres
delosastros se evidencia de modo consistente (Najlis
1973; Fernandez1993,1998). Lavigencia de este rasgo
parael conjunto de la familia se encuentra lingliistica-
mente fundamentada (Viegas 2000-2002, 2015). Los
datos respecto de este primer nivel de modelizacion
resultan concordantes con las representaciones sociales
de los cuerpos celestes, expuestas en las narrativas
miticas de las mismas culturas. Entre los aonek’enk,
por ejemplo, sol y luna son una pareja de amantes
primordiales. Segun el Primer ramillete de fabulas y
sagas delos antiguos patagones (Llaras-Samitier 1950),
ambos fueron creados en el comienzo de los tiempos
por el dios Kéoch (que literalmente significa “cielo”),
paraproducirlaluz del diay delanoche. Kéoch alz6 su
manoyrasgé las tinieblas, generando una chispa que
ilumino el escenario. De ese modo naci6 Xaleshem,
el sol brillante. Luego fue creada la luna, llamada
Kéenyenkon, con el propésito de “atenuar la obscuri-
dad que envolviaala Tierracuando el sol se retiraba a
descansar” (Llaras-Samitier 1950:188). Inicialmente
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solyluna eludian verse, pero el comentario de las nu-
bes que recorrian el diay la noche los llevé a dialogar,
después aencontrarse. A tanto llegd el acercamiento,
que terminaron por desaparecer juntos en el horizonte.
Cuando sol y luna se unian, Tons, la noche, acudia a
envolver la tierra con sumanto de oscuridad, hasta que
los amantes se distanciaban, permitiendo el retorno
dela claridad.

Sibienel trabajo de Llaras-Samitier (1950) ha sido
criticado porla pobre informaciéon de sus fuentesyla falta
de confiabilidad de algunos datos, las representaciones
de solyluna como pareja que este ofrece, se encuentran
confirmadas porlos resultados del trabajo de campo de
Bormida & Siffredi (1970), expuestos también en Siffredi
(1968a,1968b,1970). Al respecto, afirma que entre los
tehuelchelarepresentacion de sol y luna como esposos
“es constante en las versiones recogidas por Bérmida,
Casamiquelaynosotros” (Siffredi1968a:126). Lamisma
autoraremite a otras fuentes que proveen informacion
concordante en este punto, como Lista (1998 [1894]) o
Hughes (1967[1927]). El caracter predominante de estos
atributos se constata en la compilacion etnoliteraria de
Wilbert y Simoneau (1984), que retine los trabajos de
los investigadores en este campo.

Enelrepertorio narrativo aonek’enk, soly luna son
protagonistas del ciclo mitico de Elal, héroe civilizador
delostehuelche, creador dela humanidad, quien toma
como mujer alahijadelos astros. Denominada kalemen
kengenken, que significa literalmente “la hija del Sol”
(Siffredi 1968a:126), a esta figura se la identifica con
ellucero. Solyluna se muestran humanizados en esta
trama dramatica (Siffredi 1968b), asumiendo el rol de
antagonistas del héroe, como suegros reticentes que
someten al pretendiente de suhijaauna serie de pruebas
extremas que buscan evitar la alianza. No conforme con
ello, cuando fracasan en supropésito intentan el engaiio,
entregando a otra consorte de menor rango. Al darse
cuentade estasituacion, Elal expulsa a sus suegros de
latierra, condenandolos a vagar perpetuamente por el
espacio (Siffredi1968b; Siffredi & Matarrese 2004). Como
advierte Hernandez (2003), variantes de estos relatos
identifican a solyluna como ancestros comunes de los
aonek’enky selk'nam, que se presentan emparentados
por esta genealogia mitica. En versiones referidas por
Hughes (1967 [1927]) y Wolf (en Hernandez 1992), sol
ylunatuvieron dos hijas. Unade ellas se cas6 con Elal,
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Figura 2. Campamento aonek'enk con sus toldos orientados hacia el naciente del sol (FitzRoy 1839, vol. 2: 136-137). Figure 2.
Aonek'enk camp with its tents oriented towards the rising Sun (FitzRoy 1839, vol. 2:136-137).

de cuya progenie descienden los tehuelche. De la otra
hija, denominada Aira, nacerian los onas.
Sedisponen pocos antecedentes sobre las actitu-
des rituales aonek’enk relativas a sol y luna. Musters
(1911 [1871]: 277) afirma que en la religion tehuelche no
se encuentra “el mas minimo vestigio de adoracion al
sol”. Este autor advierte que en esto se distinguen de
los mapuche y gliniin a kiina. En contraste, Gardiner
(1852: 24) registra laasociacion del sol con un espiritu
benigno al que llaman Kek-a-onces, también Tchur.
Al respecto, sefiala que en el marco de los rituales
mortuorios los deudos se hacen cortes en las manosy
esparcen susangre endireccién al sol. Dumont registra
unaactitud ritual similar que se podria considerar “un
actode adoracion al astro del dia” (1842: 267). El texto
describe una ceremonia realizada por un jefe tehuelche al
momento de abordar un barco alamanecer, “con el rostro
vuelto hacia el sol, con un recogimiento que tenia cierta
solemnidad, agit6 varias veces, inclinandose, un ramo
de plumas de avestruz que sostenia en la mano”. Cabe
sefialar que el naciente se designa peenkook (Malvestitti
2014) o penkoken (Lista1998 [1894]; Beauvoir1915). Se

tratade un punto cardinal priorizado en términos de la
proxémica tehuelche (fig. 2). Hacia este se orientan las
entradas de los toldos o kau (Butto et al. 2015).

Los antecedentes en relacién conlaluna son mas
consistentes. Segin Musters (1911 [1894]: 277), los te-
huelche saludanalalunanueva “con ademan respetuoso
acompanado de unas palabras murmuradas envoz baja”.
Previamente, Sanchez Labrador (1936 [1772]) afirma
que los habitantes de las pampas elevan plegarias en
plenilunio. Los informantes de Siffredi (1968a) revelan
lavigencia de invocaciones alaluna para pedir bienestar
y buen tiempo, y el uso de canciones dedicadas a ella.
Cuando habia eclipse de luna, las mujeres entonaban
canticos rogandole que regrese a iluminar el mundo
(Siffredi1987). Adicionalmente, algunas fuentes de la
mismaautoralocalizan en el astro nocturno laresidencia
de una divinidad benefactora denominada Usha, que
literalmente denota “nuestro” (1968a:127). Casamiquela
(1988:115) senala haber recogido esta misma referencia
como “el dios de usuwa’, es decir “el dios de nosotros”,
lo que resalta la importancia concedida a esta entidad
astronémica. Enla sintesis sobre lareligion tehuelche
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que ofrece Siffredi (1987: s.p.), “luna es una deidad fe-
menina que gobiernalos procesos periédicosy alternos:
menstruacion, gestacion, ciclo de viday mareas”.

EMPLAZAMIENTO RITUAL
DE LA MEMORIA MITICA

Entre las culturas de habla chon, la selk’'nam es la que
se encuentramejor documentada en términos etnogra-
ficos, gracias al extensoy minucioso trabajo de campo
de Martin Gusinde (2008a, 2008b) y la investigacion
antropolégicaretrospectiva de Anne Chapman (1982).
Sus estudios ponen en evidencia la articulacion entre
los relatos miticos de la pareja sol-luna y los ritos de
paso encargados de reproducir la estructura de las
relaciones de género. En ellos se expresa una memoria
profunda, que remite a tiempos primordiales, donde el
orden social era inverso al patriarcado histérico. Una
sintesis comprensiva de su sistema cosmovisionario
se encuentraen el trabajo de Quiroz y Olivares (1996).

La mitologia selk’'nam distingue dos soles: el
hombre-solviejoyel hombre-soljoven. Asilo consigna
Gusinde (2008a: 214): “Al principio de todos los tiempos
estaba el viejo hombre sol. Este era muy fuerte y pode-
roso. Se mantenia casi todo el tiempo en el cielo. Solo
por un breve lapso habia oscuridad [=noche]. Durante
el resto del tiempo siempre brillaba aquel fuerte sol.
Por eso habia mucha claridad”.

Krgnagkhataix es el nombre del sol anciano, de
acuerdo conlatranscripcion del etnégrafo aleméan. Lite-
ralmente ello significa “padre de Kran”, el soljoven. Su
hijovivia en la tierra, al servicio de su mujer -la luna-,
denominada Krg (Kre-en, segiin la notacién normali-
zada por Najlis [1973, 1975]). Predominaba entonces
un matriarcado original, “los hombres estaban subor-
dinadosy se sometian obedientemente a las mujeres”
(Gusinde 2008b: 96). En este sistema, las decisiones
las tomaban las mujeres, quienesimpartian 6rdenes e
imponian las tareas a sus esposos. La mujer-luna era
la méas influyente y temida de todas, considerada una
poderosa xon o chaman.

La perpetuacion de este sistema se aseguraba a
través de la ceremoniade iniciacién femenina, realizada
entornoaunagranchozadenominada hain,* orientada
hacia el estey cuya estructura arquitectonica simboliza
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el universo selk’'nam. Durante este proceso ritual, las
mujeres se disfrazaban de espiritus que amenazaban
a los varones en caso de desobediencia. Ellas “hacian
creer alos hombres que ciertos espiritus surgian dentro
de la gran choza desde las entranas de la tierra para
tomar parte en la ceremonia, mientras otros bajaban
desdeloscielosintroduciéndose enlachozadurantela
noche” (Chapman 2009:16). Enmascaradas, y con sus
cuerpos pintados, las mujeres dabanvida a estos seres
extraordinarios que se encargaban de reafirmarel orden
matriarcal establecido porlos entes rectores del universo
yamenazaban a quienes se atrevieran a transgredirlo.
Aquellos hombres que mostraran una conducta renuente
a la autoridad femenina eran sefialados y recibian el
castigo de un espiritullamado Shoort que diariamente
hacia incursiones en el campamento masculino.

Undia, cuando el joven hombre-sol regresaba de
sus actividades de caza, en las inmediaciones de una
laguna escuch6 casualmente una conversacion sobre
los preparativos del engafio. El descubrimiento de la
farsa desencaden6 unaviolenta respuesta de parte de
losvarones que asesinaron ala mayor parte de las mu-
jeres. Las pocas que lograron escapar se trasformaron
enaves. La mujer-luna huyo hacia el cielo con marcas en
el rostro por los golpes de su esposo. El joven hombre-
sol partié trasella, persiguiéndola en el cielo, sin poder
darle alcance hasta el diade hoy (Coiazzi1914; Bridges
1952; Gusinde 2008b). Desde entonces, los hombres
selk'nam consideraronalalunasuenemiga, le atribuyen
sus muertes, creen que se alimenta de sus ninos. Elsol,
en cambio, era unaentidad propiciadoraybenefactora.
Silapescano fructificaba se dirigian a él: “Krann dame
algunos peces. Tengo hambre” (Gusinde 2008a:400).
Al poco tiempo, este proveia el alimento.

Los eclipses lunares les producian especial inquie-
tud, porque durante estos lafaz delaluna se tornaroja.
Paralos selk’'nam, ello era expresion de “la sangre de los
hombres que ella habia condenado a morir en futuras
batallas” (Chapman 2002: 110). Para aplacar su ira
desplegaban una compleja performance compuesta
de cantos y practicas extaticas en las que los xon o
chamanes debianviajar espiritualmente hasta el astro
poniendo en riesgo sus vidas (Chapman 1997, 2002).
Provisto de untocado de plumasde aguila, con surostro
pintado con manchas de arcilla roja que representaba
la luna, el xon cantaba: “Vamonos a la Hija del Cielo”
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(fig. 3). El chaman visualizaba su vuelo en forma de

aguilucho, emitiendo chillidos similares al ave. Laluna
debia acogerlo, de lo contrario pronto moriria. En ese
caso cantaba: “Estoy alld. Micabeza estdenlasombra/
Estoy agarrado por la Hija de Cielo. Estoy debajo de
sus rodillas/ Alguien me matara. Estoy agarrado por
laluna" (Chapman 2002: 111).

El haindelas mujeres es parte de la memoria mitica.
El hain masculino se inscribe en la memoria histoérica.
Elviolento término del matriarcado originario dio paso
a un orden patriarcal. Los hombres se apropiaron de
la ceremonia de iniciacién realizada en la gran choza
(fig. 4). Esta performance simbélica también recibe el
nombre de kloketen, que designa a los jovenes que van
a pasar a la condicion de adultos. En el marco de este
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Figura 3. Chaman selk’'nam ataviado
para enfrentar un eclipse de luna.
Ilustracién de Gustavo Alvarez basada
en datos etnograficos de Anne Chap-
many fotografias de Martin Gusinde.
Acuarela sobre papel, 14 x 19 cm,
producido en 2022 para ilustrar este
articulo. Figure 3. Selk'nam shaman
dressed to face a lunar eclipse. Illus-
tration by Gustavo Alvarez based on
ethnographic data by Anne Chapman
and photographs by Martin Gusinde.
Watercolor on paper, 14 x 19 cm, was
produced in 2022 to illustrate this work.

procesoritual, los varones se encargan de representar
através de personajes enmascaradosy con sus cuerpos
pintados a unacohorte de espiritus que aterrorizan alas
mujeresy las amenazan para mantenerlas sometidas
al orden patriarcal.

Cuando Gusinde realiz6 su trabajo etnogréafico,
entre 1918 y 1924, haush y selk’'nam participaban en
conjunto de estas ceremonias, que constituian un pa-
trimonio cultural comtn. En palabras del etnégrafo, las
representaciones de los haush “acerca de lalunay del
sol, como asitambién del actuar de los xon, coinciden
exactamente en todos sus detalles con las ideas de los
selk'nam” (2008a: 22.2). Elmismo autor (2008b) recoge
un mito respecto del proceso de difusién de la ceremonia
deiniciacion masculina hain o kloketen, desde el sureste
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Figura 4. Danza propiciatoria en el contexto de la ceremonia del hain masculina, inaugurada gracias al sol. Fotografia de Martin
Gusinde, registrada en 1923 (Gusinde 2015: 85). Figure 4. Propitiatory dance in the context of the male hain ceremony, inaugurated
thanks to the sun. Photograph by Martin Gusinde, taked in 1923 (Gusinde 2015: 85).

(territorio haush) hacia el norte (territorio selk’'nam),
lo que podria indicar un orden de precedencia. Se debe
destacar, ademas, que el ritual de reproduccién de la
dominacién masculinaylos mitos sobre el sol presentan
elementos calcados entre losyagéan, también llamados
yamana (Gusinde 1986), pueblo canoero del extremo
sur de Tierradel Fuego. Ello perfila un area geografica-
culturaldonde se reproducen representacionesy practicas
homologas sobre soly luna.

La figura del hombre-sol viejo recibe entre los
yagan el nombre Taruwalem, considerado un personaje
poderoso y despotico. Su hijo, el hombre-sol joven, se
denomina Lém, que en contraste, era apreciado por su
caracter benevolente. Al igual que entre los selk'nam,
en el tiempo mitico las mujeres tenfan el control del or-
den social, que perpetuaban a través de una ceremonia
llamada kina, parala que se construia una gran choza.
Durante este evento, las mujeres se convertian en es-
piritus con el fin de amedrentar a los hombres. Desde
la casa ritual salian con sus cuerpos completamente
pintados, con mascaras sobre sus cabezas identificando

aviva voz los nombres de estos seres sobrenaturales.
De este modo, ante la mirada crédula de los varones,
una cohorte de espiritus emergia desde la choza para
amenazarlos con su potencia numinosa.

UndiaLém, casualmente, descubri6 latrama. Como
resultado de ello “todas las mujeres fueron ultimadas o
transformadas enanimales” (Gusinde 2005: 26). Tras
larebelion masculina, Lém ascendi6 al cielo. También
lo hizo Hanuxa, la mujer-luna, quien era esposa del
arcoiris, Akainix, hermano del sol. En contraste, entre
los kawésqar, pueblo canoero de los archipiélagos
de la Patagonia occidental, sol y luna son hermanas
(Aguilera & Tonko 2009; Acuna 2020), denominadas
respectivamente Akéweksélasy Arkaksélas (Aguilera
1978). Entre ellas priman las relaciones de sororidad.

Gusinde (1991) identificé elementos figurativos
del kloketen selk'nam en una ceremonia aonek’enk.
No obstante, como advierte Martinic (1995), no hay
antecedentes que confirmen la existencia de este ritual
entre los tehuelches australes. Asimismo, son escasos
los datos sobre las concepciones cosmovisionarias del
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grupo teushen. Mascardi (citado en Vignati1963: 502)
informa que los poyas del sur del Nahuelhuapi, creen
“que el Sol fue hombre y la Luna fue su mujer y de la
tierra subieron al cielo”. El mismo autor se refiere a
la existencia en esta cultura de “una casa de la luna”,
localizada en una cuevarodeada de empalizadas, donde
se encontrabalaimagen de una anciana con un hijo en
brazos. Vignati (1939)y Canals-Frau (1953) identifican
alos poyas como tehuelche, Casamiquela (1965) espe-
cifica que se trata de tehuelche meridionales, de habla
teushen. Ello confirmala comunidad de representaciones
sobre los astros entre los distintos grupos tehuelche.

Al respecto, es interesante constatar que, hasta
el presente, en el area de Nahuelhuapi circulen en las
comunidades mapuche narrativas parcialmente cal-
cadas del mito selk'nam que representa a sol y luna
como conyuges desavenidos. Asilo registra Koessler-Ilg
(2000 [1954]: 95-96):

Nuestro padre sol sufre mucho por no poder alcanzar a
Kuyen, laluna, sumujer, aunque la persigue sin desfalle-
cimiento[...]. Cuando Antiila quiere asir, Kuyen retrocede
sonriendoy mostrandole manchado surostroyamoratado
su ojo, producto de un mal golpe que le propind suesposo
[...]. Kuyen no se reconciliara con su esposo mientras no
hayan desaparecido las manchas de su rostro [...]

DISCUSION

La recurrencia en las formas lingiiisticas que marcan
el género gramatical de las voces que designan a soly
luna en las lenguas chon resulta concordante con las
representaciones sociales de estos astros como una
pareja primordial, donde sol asume el rol masculinoy
luna el femenino. Para los casos aonek’enk y selk'nam
los antecedentes al respecto son consistentes y se en-
cuentran documentados en diversas fuentes. Elvolumen
de informacion disponible sobre el tema paralos casos
teushen de la Patagonia y haush de Tierra del Fuego
es significativamente menor, pero existen evidencias
sobre lavigencia de similares patrones de modelizacion
sociosemiotica de estas entidades astronomicas en sus
culturas. Los investigadores de estos pueblos plantean
de modo concurrente la comunidad de elementos cul-
turales entre los grupos teusheny aonek’enk (Casami-
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quela1965; Siffredi1968a), y selk'namy haush (Coiazzi
1914; Chapman 1982; Gusinde 2008a, 2008b). Como
sostiene Viegas (2000-2002), la filiacion lingiiistica
chon se proyecta en el plano cultural.

Lamatriz cultural chon expresalas concepciones
de sol y luna en un sistema de transformaciones en
un continuum simbdlico. La presencia de patrones
transculturales recursivos en los niveles primario
(lingiiistico) y secundario (cultural) de modelizacion
sociosemiotica, en la designacion y representacion de
estos astros, configura lo que denominamos un linaje
simbélico (Moulian 2019). Con esta categoria denota-
mos el conjunto transcultural de manifestaciones de
un motivo simbélico que muestra un origen comun,
expuesto en el correlato de sus formas linglisticas y
elaboraciones cognitivas. Este concepto se plantea para
abrir un didlogo contrastante entre la etnosemiotica
histéricaylalinglistica historica, orientado al cotejoy
analisis contextual de correlatos en diversos niveles de
modelizacion. Ello, por ejemplo, resulta Gtil para discutir
las diversas hipotesis de relacién entre las lenguas de
la familia chon y otras familias o ramas lingtiisticas.
Al respecto, recordemos que Greenberg (1987) sitiia a
la familia chon enlaramaandina, constituyendo junto
con los mapuche el grupo andino meridional. Swadesh
(1962), Suarez (1988), Key y Clairis (1978) la vinculan
al tronco lingiiistico pano-tacana.®

En términos de las adscripciones de género,
las concepciones de sol y luna en las culturas chon
coinciden con la representaciéon mapuche de los as-
tros, como una pareja sexuada, donde sol asume los
atributos masculinos y luna los femeninos. Ellos son
considerados miembros de una familia divina, donde
el sol aparece como la figura paterna, superiorylaluna
como la materna, jerarquicamente subordinada. Los
luceros del amanecer y atardecer constituyen el hijoy
la hija de esta pareja. Se conjugan en este paradigma
representaciones religiosas, de vinculo social y un modo
de estructuracion de las relaciones de género.

En contraste, entre los pueblos pano predomi-
nan representaciones de género masculinas de estos
cuerpos celestes. Asi se ha documentado entre los
shipibo conibo (Girard 1958; Roe 1996; Morin 1998),°
uni o cashibo (Frank 1994), cashinawa, (Abreu 1914;
d’Ans 2017), yaminahua (Naveira 2007; Lopez 2016) y
saranahua (Siskind 1973). El sol se concibe como una
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divinidad propiciatoria, mientras que laluna se asocia
mitograficamente al incestoy al adulterio. Luna es un
varén que sufre el engaiio de sumujer por lo que se exilia
en el cielo, o bien un joven que aprovecha la oscuridad
de las noches para acostarse con su hermana. Tras
ser descubierto, resulta decapitado en una excursiéon
guerreray su cabeza se transforma en luna. Sibien las
representaciones simbodlicas chony pano delos astros
difieren notoriamente, ellono descartala posibilidad de
una filiacién lingiiistica. Porlo demas, los datos sobre los
diversosniveles de modelizacién pueden corresponder
adistintos momentos historicos.

En nuestro estudio de caso, identificamos dos
voces selk’'nam cuyas afinidades con las formas Iéxicas
pano informan de posibles cognados. Asisucede conel
término hain, dado alachozalevantada paralarealiza-
ciéndelosritosdeiniciacion, originalmente femeninos.
Dicho de otro modo, el hain es el lugar donde las ninas
devenian mujeres. Enlaslenguas pano, la protoforma/
2awin/ [hawin] se propone como el lexema ancestral para
la designacion de esposa (Shell 2008: 84). En shipibo
conibo, porejemplo, el término correspondiente a mujer
esainbo (Loriotetal. 2008: 500); en cashinawa, ainbu
(Montag 2008: 505). En tanto, esposaes ain (Montag
2008:472), unavoz casiidénticaalaselk'nam. Otro tanto
sucede con los espiritus del bosque, denominados por
los selk'nam yoshi. La expresion es afin ala protoforma
pano yoshini, que designa al espiritu. En capahuana,
yoshin denota tanto “espiritu” como “mascara” (Shell
2008:191). En selk'nam, yoshi kos /j6:8i k'08/, que es
literalmente “cara del espiritu” (Viegas 2015: 354),
significa “mascara” (Najlis 1975: 98). Como sabemos,
los personajes enmascarados asumen un papel central
en el hain como representaciones de los espiritus. Se
advierte con estos ejemplos que las relaciones lingiiis-
ticas entre las familias chon y pano-tacana es un tema
abierto a investigacion.

Porotra parte, el sistema de transformaciones en
las representaciones de sol y luna al interior del grupo
lingliistico chon, muestra el caracter pragmatico y
agencia contextual en configuracion y usos de estas,
presentando variantes y diferencias significativas.
Las representaciones de los astros en el ciclo mitico
aonek’enk de Elal exhiben un modelo de familia nu-
clear proximo al registrado en la cultura mapuche. En
contraste, los selk’'nam conciben los astros como una
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pareja desavenida. Los mitos del origen del mundo
aonek’enk narran el encuentro y enamoramiento de
los astros. Los mitos selk’'nam de cambio de época,
que informan la disolucién del matriarcado, narran
el distanciamiento de sol y luna. No obstante, este
Gltimo relato muestra una circulacion extendida en
el area patagonica, al punto que este motivo aparece
incorporado en narrativas mapuche recolectadas por
Koessler-11g (2000 [1954]) amediados del siglo pasado,
lo que expone la capacidad potencial de los sistemas
simbdlicos para integrar las diferencias.

Encuantoalasactitudesy practicasrituales hacia
los astros, los antecedentes documentales son escasos
en comparaciéon con el corpus mitico. Las practicas
simbolicas se encuentran mas claramente identificadas
conrespectoalunaqueasol. Atravésdeellas se perfila
de modo nitido su caracter numinoso, como una figura
respetaday temida. Entre los aonek’enklasactividades
cllticas asumen un caracter propiciatorio. Entre los
selk'nam, predominan las practicas conjuratorias. Si
bien en esta cultura se han registrado invocaciones al
sol, estas no tienen el caracter central que asumen en el
mundo mapuche. Entanto, las evidencias de este patron
entre los aonek'enk son fragmentariasy contradictorias.
Martinic (1995) retine algunos antecedentes documen-
tales dispersos al respecto, pero Musters (1911 [1871]),
ensucalidad de testigo delavida de este pueblo, niega
la existencia de algin indicio de culto al sol.

En contraste, Sanchez Labrador (1936 [1772]:
65) sefiala respecto de las agrupaciones mapuche del
puelmapu: “Muluches, Vilimoluches, Picunches, Pe-
guenchesy Sanquelches|...] solamente al Sol reconocen
como Ser Superior atribuyéndole los buenos efectos y
prosperidades”. Por suparte, Mufiz (1917: 212) sostiene:

Solyluna son gualichiis benéficos, y obsequian al primero
cuando toman aguardiente, mojandoenellalapuntade
sus dedos sacudiéndolos acid el quando hay eclipse de luna
danalaridosy se golpean laboca hasta g¢lavuelva aver.

Las notas etnograficas de este Gltimo autor exponen
el proceso de transculturacion de creencias mapuche
ytehuelche meridionales, como resultado de unalarga
interaccion cultural. Se trata de un proceso generalizado
enla Patagonia septentrional, puesto que para el siglo
X1X los grupos étnicos dejaron de serentidades discretas
claramente diferenciables.
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Figura 5. Pinturas rupestres de la peninsula Huemul, lago Nahuelhuapi. Dibujo de Elvira Latorre. Figure 5. Rock art paintings of
the Huemul Peninsula, Lake Nahuel Huapi. Drawing by Elvira Latorre.

Unejemplodelos procesos de estratigrafia cultural
yposible transculturacion se advierte en un panel de arte
rupestre registrado por Vignati (1944) en lariberanorte
del lago Nahuelhuapi, topénimo que en mapudungun
significa “isla del tigre”. El panel se encuentra en la
peninsula Huemul, en las proximidades del lugar de
posible asentamiento de la Misioén del Nahuelhuapi. De
acuerdo con Mascardi(citado en Vignati1963), en esta
area habitaban antiguamente los puelche, identificados
como hablantes de glintin a iajiich (Casamiquela1965).

Eldisefoen cuestion (fig. 4) puede ser interpretado
como una composicion tetralégica de astros, integrada
por sol, luna y los luceros de amanecer y anochecer.
Ello corresponde al patréon mapuche de la familia di-
vina, que en este caso se dispone rodeando una serie
de grecas cruciformes. No obstante, al panel no se le
puede atribuir filiacién mapuche. La figura del sol se
representa por un doble circulo con el perimetro exterior
dentado con motivos zigzagueantes, que connotan
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rayos luminosos. Las demas figuras astronémicas
se simbolizan a través de circulos concéntricos, que
pueden considerarse expresiones de masa y lumino-
sidad. Al costado izquierdo se encuentra expuesto el
motivo del laberinto, interpretado como un camino
al cielo o al otro lado de la vida que se traspasa con la
muerte (Casamiquela1985; Schuster1988). Un detalle
importante de este disefio: sol se sitGia en la posicion
superior izquierda del panel, lo que no corresponde al
paradigma proxémico asociado al género en la cultura
mapuche, donde los elementos masculinos se locali-
zan predominantemente a la derecha. En este caso, la
figura interpretable como luna se ubica en la posicion
superior derecha del disefio, lo que resulta coincidente
con los antecedentes del predominio del culto alaluna
entre los aonek’enk. Estaasociacion figurativa resulta
excepcional en el arte rupestre del area.

Eldiseno del panel (fig. 5) se inscribe en el estilo
Grecas (Menghin1957) o “Tendencia abstracta geomé-
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tricacompleja” (Gradin1999), que tiene una distribucion
predominante en la Patagonia septentrional (Pérez &
Salaverry 2014) y meridional norte (Boschin 2017), de
donde se considera originaria (Boschin & Llamazares
1992; Fernandez 2004). No obstante, el mismo presenta
algunas manifestaciones que alcanzan el area austral
(Gradin1977). El punto es relevante para esta discusion,
porque la figura del sol aparece registrada como un
componente de su repertorio figurativo. Scheinsohny
colaboradores (2009)identificanal astro con seisvariantes
expresivas. Luna, en cambio, no aparece identificadaen
este catastro. No seregistra en este, por ejemplo, el ciclo
de las fases lunares. El inventario de arte rupestre del
estilo Grecas de Boschiny colaboradores (2016) incluye
larepresentacién de un eclipse solar, pero no identifica
aluna como componente significativo del repertorio.

La emergencia del sol como motivo iconografico
en el repertorio del estilo Grecas ocurre en un area de
intensarelacion interétnica histérica entre los pueblos
gliniin a kiina, mapuche y aonek’enk, cuyas fronteras
sociales y territoriales son movibles y porosas. Los
emplazamientos y desplazamientos del arte rupestre
muestran una dinamica de movimientos similar. Po-
destay colaboradores (2007: 431), asi como Bellelliy
colaboradores (2008) documentan graficamente en
el alero Pataguas del valle de Epuyén asociaciones
astronémicas que, aunque con variantes sintacticas,
también plantean relaciones intertextuales entre los
modelos cosmovisionarios aonek’enk y mapuche. En
este caso, laimagen de uno de los paneles nos presenta
eldisefio de undoble circulo, asignable contextualmente
a luna, al que le rinden culto cinco personas, con las
manos alzadas (fig. 6). Bajo los actores rituales se
sitGanotras tres entidades astronémicas. Una deellas
esuncirculo con lineas radiantes, atribuible a sol. Otros
dos corresponden adobles circulos que, leidos desde el
codigo de representacion mapuche, por suposicion son
adjudicables alos luceros.

Por su cardacter tetralégico, figuraciones astro-
noémicas clarasy la presencia de siluetas humanas en
actitud ritual, el conjunto resulta simbolicamente denso
y productivo en términos de las posibilidades de asocia-
cién intertextuales. Vemos en este unavariante modelo
de la familia divina comin al espacio mapuche. Por su
posicion superior, ubicacion en la seccion derecha del
disefoydedicacion ciltica especifica, luna asume aqui
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Figura 6. Pinturas del alero Pataguas, valle Epuyén. Dibujo
de Elvira Latorre. Figure 6. Paintings from the Pataguas rock
shelter, Epuyén valley.

un rol primordial, registrado igualmente en los datos
etnograficos delacosmovision aonek'enk (Siffredi1987).
De modo contrastante, en el arte rupestre patagonico
meridional norte y septentrional es la figura del sol la
que presenta mayor frecuenciay luna no se encuentra
registrada en los reportes arqueolégicos. Sol, en tanto,
aparece asociado a otros motivos, como cruces o ele-
mentos abstractos, como puede apreciarse en Pérez y
Salaberry (2014). En contraste, las formas asociables
a luna han sido identificadas excepcionalmente en el
arte rupestre de Patagonia. Un ejemplo de ello son las
pinturas con disefios de guanacos en laregion de Aysén
(Sade 2016), en escenas de propiciaciéon de caza.

En el plano mitografico, debe destacarse que el
registro del acervo narrativo gliniin a kiina relevado por
Lehmann-Nitsche (1919) muestra la persistencia de un
relato de solyluna que se inscribe en una tradicion dife-
renciadarespecto de las previamente analizadas, donde
los astros se presentan como hermanos masculinos. De
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acuerdo al texto, “antes el sol era gente, no era sol que hoy
esta, ylalunaerasuhermanomenor de élytambiénlas
estrellaseran gente. Y el sol perdi6 el hijo que le habian
robado dos pajaros negros...” (Lehmann-Nitsche 1919:
183). Sol aparece retratado como superior en edad,
habilidad e inteligencia, asumiendo una posicién predo-
minante, que prescribe los comportamientos deluna. En
gliniin aiajiich, sol se designa amaha, también apivjiik
que significa “astro” (Casamiquela 1983; Malvestitti &
Orden 2014). Luna se denomina trumun apiujiik, astro
de la noche (Malvestitti & Orden 2014). En términos
lingliisticos, llamala atencion la falta de registro de un
nombre propio para lunay el uso de una voz genérica
que requiere de un sustantivo complementario para su
identificacion. Esto, nuevamente, resulta indicativo de
una preeminenciade sol, lo que yaadvertia Musters (1911
[1871]). Claraz (1988 [1865]: 33) sostiene que entre los
“pampas”, como denomina a los giiniin a kiina, “el sol
esun Dios”. Entanto, lalunaera considerada “el sol de
lanoche” (Claraz 1988 [1865]:149).

Lehmann-Nitsche (1919) plantea que la represen-
tacion mitografica gliniin a kiina de sol y luna como con-
sanguineos masculinos constituye un modelo diacritico
respecto de los patrones mapuche y chon. Su trabajo
buscalos antecedentes del mismo enla Amazonia. No
obstante, se encuentra documentada la existencia de
numerosos indicadores de continuidad cultural entre
los patrones giiniin a kiinay aonek’enk, en otros &mbitos
expresivos, por ejemplo, en el plano de la iconografia
(Menghin 1952; Caviglia 2002; Boschin 2017) o en el
religioso, en cuanto al culto a Elal (Casamiquela1958).
Elestilo Grecas es uno de estos elementos que traspasa
los limites étnicos y encuentra expresion en diversos
soportes expresivos.

Un punto especialmente relevante en esta discu-
sion es el anclaje de la narrativa mitica sobre los astros
en la ritualidad selk'nam, donde las representaciones
se expresan en las practicas. Esto informa del arraigoy
antigiiedad de las concepciones de solylunaen Tierradel
Fuego. Los mitos son propensos alos procesos de deriva
narrativa y desplazamiento geografico en los procesos
de difusion, através de practicas de enunciacion secuen-
ciadas que reinterpretan las versiones anteriores, a las
que se agregan y excluyen componentes. En contraste,
los ritos son dispositivos de codificacion de informacién
mas estables en el tiempo, puesto que la reiteraciony
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estandarizacion formal son rasgos distintivos de los
mismos. Lodestacable en el caso selk'nam esla mediacion
entre estos dos sistemas. El mito narra un cambio entre
épocas marcadas por distintos patrones de organizacion
social, desde el matriarcado original al orden patriarcal
historico. El rito reproduce el sistema de dominacién
masculino que resulta predominante hasta comienzos
delsigloxx. Solyluna son protagonistas de este cambio
socioestructural y temporal, expresando en sucompor-
tamiento astronémico las tensiones enlasrelacionesde
género. El hain muestra la transduccién de este corpus
de creencias en practicas sociales institucionalizadas.
Sus contenidos indican una memoria de larga duracion.
Lo interesante del caso es que tanto la estructura
de representaciones de los astros, como las formas ri-
tuales, se encuentran parcialmente calcadas entre los
yagan, cuya lengua es considerada aislada. No se trata
de una copia exacta, sino de elementos formales que se
reproducen siguiendo un patrén coman, sin evidencias
de préstamos a nivel lingiiistico. En ambas culturas se
encuentra presente ladistincién entre un solancianoy
unsoljoven. También comparten las representaciones
de género de solyluna. Del mismo modo, coinciden en
las representaciones de los astros como seres humanos
que vivian originalmente en la tierra, bajo un régimen
matriarcal. Entre los selk’'nam, sol yluna son esposos;
entrelosyagan, lunaes esposade arcoiris, hermano de
sol. La ceremonia de hain de los selk’'nam es el medio
de reproduccion de la estructura de relaciones de gé-
nero. Entre los yagan, ello ocurre a través de un ritual
denominado kina, que garantiza el régimen de dominio
masculino sobre la base del terror que infunden perso-
najes caracterizados de espiritus. Sibienlatramade los
incidentesrituales difiere en el nimero de personajesy
ordendelasacciones, laestructura performativa de sus
ceremonias es concordante (Chapman 1997).
Estareplicacion de patrones simbdlicos en el nivel
secundario de modelizacién y los usos sociales de los
mismos da cuenta de procesos de convergencia cultural
enelmarco de ciclos histéricos de interaccién. Dado que
losyagandisponen de una ceremonia de iniciacién propia
paraambos géneros denominada ciexiaux, la direccién
del calco parece ir desde los selk'nam hacia los yagan.
Asi afirma Chapman (1997: 86): “El concepto basico
del Kina y su sustento ideolégico (es decir el mito del
matriarcado) indudablemente ha sido aprendido desde
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LENGUA LUNA REPRESENTACIONES

Teushen Shewen Shewen-on Pareja de humanos que subi6 al cielo
Aonek’enk Qeengenken Qeengenk-on Pareja primordial
Selk’'nam Kre-nn Kre-en Pareja desavenida
Haush Anye-nk Anye-n Pareja desavenida

Glinlin a iajich

Amaha--apidjik

Trumun apidjik

Hermanos masculinos. Sol es el hermano mayor

Yagan Lem Hanuxa Sol masculino, luna femenina, esposa de arcoiris, hermano del sol
Kawésqar Arkaksélas Akéwekselas Hermanas femeninas
Mapudungun Anti Kiiyen Familia divina. Sol figura paterna, luna materna

Shipibo Bari Oshe Pares masculinos
Cashibo Bari Uxe Pares masculinos

Cashinawa Badi Uxe Pares masculinos

Yaminahua Xini Oxe Pares masculinos

Saranahua Fari Oshu Pares masculinos

Tabla1. Voces del soly de la luna. Table 1. Voices of the Sun and the Moon.

los selk’'nam”. No obstante, los procesos de interaccién
cultural sostenidos siempre implican influencias reci-
procas multidireccionales. Por ejemplo, Viegas (2000-
2002) plantea que el término haush para luna (anye-n)
constituye un préstamo lingiiistico tomado desde la
lengua yagan (hdanuxa).

En contraste, el paradigma nominal expuesto
en la designacion de los astros resulta diferenciador
de las lenguas chon, con respecto a las de sus vecinos
y pueblos con los que se los ha relacionado. En esta
familia lingliistica, los lexemas que denotan soly luna
se constituyen a partir de una raiz comun a la que se
agregan las marcas de género. Urban (2009) ha estu-
diado la prevalencia de este sistema de nominacion
de los astros en las culturas del area del Pacifico. Este
procedimiento difiere en el mapudungun, enel giintina
kiina, en las lenguas pano-tacanayen el yagan, ya que
solylunase denominan a partir de lexemas especificos.

CONCLUSIONES

La correlacion existente en los niveles primario y
secundario de modelizacién sociosemioética de soly
luna en las culturas chon perfilan un linaje simbélico
delosastros. Lasrelaciones de filiacion lingiiisticas se

25

expresan en un cognado morfoldgico, que distingue el
género gramatical de las voces. Las representaciones
sociales de los mismos como una pareja de consortes
muestran un continuum cultural en su sistema de
variantes y transformaciones. El repertorio de datos
evidencia consistencia interna entre los niveles de
modelizacion en los distintos grupos étnicos de habla
chon y recurrencia transcultural de los patrones sim-
bdlicos enla denotaciény representacion, expresando
una matriz coman.

El linaje simbélico chon de sol y luna evidencia
raices ancestrales y profundidad histérica. Los mitos
aonek’enk refieren a un tiempo primordial, en el cual el
nacimiento delos astros produce laluz que permite vis-
lumbrarel mundo. Sus figuras se inscriben en lanarrativa
cosmogobnica, pero aparecen igualmente humanizadas
en los tiempos heroicos en los que Elal pone a prueba
sus poderes ante sus suegros reticentes, que terminan
siendo expulsadosal cielo. Entre los selk'nam, soly luna
son personajes de la sociedad originaria devenidos en
astros. El mito sirve aqui de fundamento al ritual que
organiza las formas histéricas del orden social. En el
primer caso, la estratigrafia mitica muestra distintos
contextos narrativos —el ciclo cosmogonico y el ciclo
heroico de Elal (Llaras-Samitier 1950)— que implican
diversos momentos de enunciacién y usos sociales
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persistentes de los mismos; en el segundo, la narrativa
registra los procesos sociogenéticos que fundamentan
la estructura social. Su anclaje ritual vigente hasta el
periodo histérico de contacto es indicador de su pro-
fundidad temporal.

Entérminos de sus afinidades culturales, ellinaje
simbélico de sol y luna chon es concordante con las
representaciones mapuche de los astros. Nos encon-
tramos aquiante un calco simbdlico. Ello es indicador
de procesos de convergencia cultural que producen un
espaciode circulacion de representaciones compartidas
y de transculturacion en los puntos de contacto. Esta
afinidad no constituye, por lo tanto, una evidencia que
permitaargumentar vinculos de filiacion de origen entre
las culturas mapucheychon. De acuerdo con los datos
emergentes en nuestra investigacion, la hipotesis de la
filiacion pano-tacanadelalengua chon es una materia
abiertaainvestigacion que debe continuar explorandose.

Sibienellinaje simbélico de solylunaes indicador
delasrelaciones de filiacion lingiiisticasy culturales de
los pueblos chon, las secciones patagonicasy fueguinas
muestran particularidades que expresan, igualmente, su
distanciamiento histérico-geografico. Enla mitografia
aonek'enk el modelo de familia lunisolar es mas préximo
al mapuche que al selk'nam, donde sol y luna son una
pareja disfuncional, en términos relacionales. No obs-
tante, esta afinidad aonek’enk mapuche no se expresa
claramente en el plano ctltico, dada la prevalencia de
luna en sus practicas simbdlicas.

Por otra parte, el calco de componentes de los
mitos y ritos en los pueblos selk'nam y yagan muestra
laintensidad e importancia de las relaciones intercul-
turalesareales. Esto también queda en evidenciaenlos
procesos de transculturaciéon narrativa e iconograficaen
la Patagonia septentrional. Ellinaje simbélico de soly
luna se muestra como un sistema de transformaciones
dentro de un continuum, dinamizado por transacciones
conmodelos afines. Tanto las variaciones internas, como
los préstamos y sintesis de patrones de modelizacion
secundarios informados son comprensibles desde
la perspectiva de andlisis de la teoria sociosemidtica
(Voloshinov1992; Lotman 1996). Segun esta, lo propio
de estas elaboraciones es su caracter contextual, es
decir, su produccién y reproduccioén histérico-cultural
en espacios sociales situados, que registrany expresan
las dinamicas sociales locales.
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NOTAS

! Si bien la forma predominante en la escritura es
“aonik’enk” adoptamos aqui la grafia propuesta por
Fernandez (2004), una de las principales investigado-
ras de la lingiistica tehuelche. El término aonek’enk,
empleado como etnénimo, designa ‘sureno’.

2 El término tehuelche es empleado en la actuali-
dad como autodenominador identitario por los des-
cendientes de los pueblos patagénicos de habla chon,
pero esta voz corresponde a un exo-etnénimo, proba-
blemente de origen mapuche, que se generaliza para
denominar a diversas entidades étnicas. Para una
discusion de los usos y abusos del término puede ver-
se Bascopé (2019).

3 El glosénimo es aonek'o ajen /aonek'o ?a?jen/,
que significa “lengua surefia” (Fernandez 2012).

4 Gusinde denomina la ceremonia kloketen, que
es el nombre de los jévenes en proceso de iniciacion.
Chapman (1997) plantea que el nombre mas apropia-
do para designar la ceremonia es hain, puesto que la
choza, en torno a la que se realiza el ritual, condensa
en su estructura arquitecténica componentes del uni-
verso selk'nam.

5 En el caso de Swadesh (1962), vincula las len-
guas chon en primera instancia al mosetefio, dentro la
rama tacapano incluida, a su vez, en la red lingtisti-
ca macroquechua. Suarez (1988: 33) coteja los datos
de Swadesh y afirma que, si bien los cognados entre
lenguas pano y chon son poco numerosos, su hipéte-
sis tiende a confirmarse. Key y Clairis (1978) relacio-
nan las lenguas chon tanto con las pano como con el
kawésqar. Nos concentramos en el cotejo de represen-
taciones sobre sol y luna en las lenguas pano por ser
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un comUn denominador en las hipotesis de filiacion
lingistica de la familia chon.

& Morin (1998) y Roe (1996) advierten sobre el
caracter cambiante del género atribuido a luna en
las narrativas shipibo-conibo. Girard (1958) senala
también esta ambivalencia entre los cashinawa. No
obstante, la masculinidad de ambos aparece como
un patrén dominante en la documentacion que dis-
ponemos.
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