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suficientemente importantes como para ser registradas 

durante el período Clásico Tardío maya (600-900 ec), 

en particular, entre los siglos vii y ix de la Era Común 

(Tuszyńska 2017: 68). 

La epigrafía también es reveladora de la participación 

de mujeres en actividades bélicas, más allá del simbo-

lismo comentado anteriormente, tanto para el período 

Clásico como el Posclásico mesoamericano. Gabriela 

Rivera (2019b) propone que únicamente las mujeres 

mayas portadoras del título de ix kalo'mte' intervenían 

activamente en combates durante el período Clásico, 

una información que vislumbra el carácter establecido 

del rol de las mujeres en el campo de batalla. Al ampliar 

la perspectiva regional hacia el centro de Mesoamérica 

Figura 3. Estela 6 de 

Aguateca que presenta al 

gobernante Tan Te' K'inich 

con atuendo militar en 

posición de dominación sobre 

dos cautivos (243 × 143 cm) 

(mchap 0950, Museo Chi-

leno de Arte Precolombino, 

Santiago, Chile) (fotografía de 

Fernando Maldonado y Pablo 

Maldonado). Figure 3. Stela 

6 from Aguateca depicting the 

ruler Tan Te' K'inich in military 

regalia, dominating two cap-

tives (243 × 143 cm) (mchap 

0950, Museo Chileno de Arte 

Precolombino, Santiago, Chile) 

(photo by Fernando Maldonado 

and Pablo Maldonado).
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encontramos datos complementarios sobre este último 

punto. Patricia Zuckerhut (2007: 73), refiriéndose 

al lugar de trascendencia de la nobleza y de la élite 

guerrera en la cultura nahua del período Posclásico, 

señala que los hombres combatientes difuntos solían 

ser asociados con el oriente, mientras que las guerreras 

lo eran con el occidente. La existencia de este rumbo de 

trascendencia post mórtem específico para las mujeres 

da cuenta de la necesidad cosmológica de diferenciarlo 

del de los hombres, como de su identificación dentro de 

la élite nahua de aquella época. 

Posiblemente, este desempeño bélico continuó más 

allá del período de la conquista del centro de México, 

tal y como lo sugiere Stephanie Wood (2009), quien 

informa sobre la intervención de mujeres en actos de 

resistencia a la colonización europea durante los siglos 

xvii y xviii, en el marco de la defensa de las ciudades 

cuyas fundaciones posteriores a la conquista también 

las involucró. Los diferentes contextos mencionados 

dejan constancia de su presencia en la guerra en varias 

épocas y sociedades de la historia precolonial y colonial 

mesonamericana. Tanto las referencias visuales a 

la actividad guerrera como los títulos registrados en 

la epigrafía representan una fuente de información 

sobre el poder político-militar ejercido por mujeres en 

las sociedades precoloniales, indicando que, si bien la 

tenencia y ejecución del poder eran mayoritariamente 

asumidas por gobernantes masculinos, no eran asuntos 

exclusivamente destinados a hombres.

LAS DIFERENTES VOCES EN LAS 
REPRESENTACIONES DEL PODER 
MAYA PRECOLONIAL: EL CASO DE 
TEKUM UMAM 

Con la creación de los estados nacionales durante 

el siglo xix, el pasado precolonial se convirtió en un 

período proveedor de símbolos conferidos a la tarea 

de representar la historia indígena de las naciones. 

En las narrativas nacionales y regionales, la época 

de posindependencia se caracterizó por la emergen-

cia de un nacionalismo que buscaba poner en valor 

determinados aspectos anteriores a los procesos de 

conquista y colonización que permitirían evocar un 

pasado glorioso e, incluso, imperial (Chinchilla 2012). 

Así, la mayoría de los personajes históricos seleccio-

nados para dar cuenta de esta época eran masculinos, 

generalmente asociados con el mundo de la guerra. Se 

ha mencionado previamente que, en la cultura visual 

mesoamericana, es decir, en los modos indígenas de 

transmitir el conocimiento sobre la historia antes de la 

Conquista o bajo el colonialismo, las representaciones 

de personajes masculinos eran más comunes que los 

femeninos, y que la tenencia del poder u otras acti-

vidades de índole ritual o bélica no eran únicamente 

espacio de los hombres. 

El análisis de las figuras movilizadas para el de-

sarrollo de narrativas e identidades nacionales revela 

una visión androcéntrica de la historia indígena, aunque 

esto no impide que existan construcciones sobre el 

pasado que incluyan otras perspectivas. El examen de 

las puestas en valor de personajes históricos nos ayuda 

a comprender cómo en Guatemala y en otros países de 

la región, la actividad bélica intervino en la elaboración 

de un arquetipo precolonial en torno a una estampa 

guerrera. Al respecto, vale la pena detenerse en el caso 

de Tekum Umam, un guerrero k'iche', recordado en la 

narrativa nacional y en las memorias locales por su en-

frentamiento en el año 1524 ec contra el conquistador 

español Pedro de Alvarado. 

Un hecho clave es que, tanto en la narrativa hege-

mónica como en varias memorias regionales, Tekum 

Umam coincidió históricamente con el período de la 

Conquista, un hecho que lo convierte en un personaje 

que da cabida a varias interpretaciones y usos que 

oscilan entre el nacimiento de la nación, la resistencia 

frente al colonialismo y la denuncia del nacionalismo 

guatemalteco. Entre los diferentes gobernantes indí-

genas que resistieron a la conquista y la colonización 

identificados por la historiografía, la figura de Tekum 

Umam es la que sin duda más destaca a nivel nacional, 

por una serie de motivos que se sintetizan a continuación. 

La ortografía castellanizada de “Tecún Umán” es 

reveladora del proceso de nacionalización que ha experi-

mentado este personaje. Varios autores concuerdan en 

que “Tekum Umam” significa en lengua k'iche' ‘Tekum 

el nietoʼ, en alusión a su posible parentesco con K'iqab', 

destacado gobernante k'iche' (Tedlock 1996: 353; Colop 

2012: 221).⁶ De acuerdo con la narrativa nacionalista que 

lo reconoce como un guerrero k'iche' que luchó contra 

el conquistador Pedro de Alvarado, su derrota habría 
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ocurrido después de convertirse en un ave ‒un quetzal o 

un águila‒, y por pensar que el caballo y el jinete español 

conformaban un único individuo (van Akkeren 2004: 

2, 2007: 54-55). Este relato, en cierto modo, convierte 

al nahualismo en uno de los motivos de la derrota del 

guerrero k'iche'; sin embargo, Ruud van Akkeren (2007: 

64) propone que Tekum pudo haber formado parte de la 

“orden militar de las Águilas” y por ende su traje habría 

incluido plumas de quetzal.⁷ En esta búsqueda de un 

sentido literal acerca del potencial atuendo de Tekum, 

se puede ver un intento de desprestigiar sus habili-

dades bélicas frente al conquistador vencedor. Por lo 

tanto, según esta lectura, Tekum Umam sería un héroe 

cultural involuntario, como lo sugieren las puestas en 

valor nacionalistas en la segunda mitad del siglo xx. 

En el año 1960, el Decreto 1344 declaró el 20 de 

febrero como el “Día de homenaje Tecún Umán”, reco-

nocido “supremo héroe nacional” por la “defensa de la 

nacionalidad guatemalteca” (El Guatemalteco, Diario 

oficial de la República de Guatemala-Centro América) 

72, 5 de abril de 1960: 1). El historiador y arquitecto 

Edgar Barillas (1994: 11-16) explica que este decreto 

fue adoptado en el contexto del anticomunismo que 

caracterizaría los siguientes 36 años del conflicto 

armado guatemalteco (1960-1996), en un momento 

en que el gobierno ambicionaba incluir a los pueblos 

indígenas al modelo nacionalista de sociedad mestiza 

a través de la valoración de hitos históricos y culturales 

específicos, al mismo tiempo que buscaba integrarlos 

al sistema de producción capitalista. En este sentido, 

se puede sostener que esta puesta en valor del pasado 

precolonial, a través de una noción de resistencia, 

tenía objetivos políticos y económicos. Estos factores 

posiblemente influyeron en el cuestionamiento de la 

veracidad del relato sobre la figura de Tekum Umam 

en el seno del Movimiento Maya⁸ y en el debate que 

en las últimas décadas ha dividido a varios sectores, 

desde la academia (van Akkeren 2007: 59-67) hasta 

las organizaciones de ajq'ijab'.⁹ 

A partir de la década de 1960, el nombre del guerrero 

k'iche' ha sido movilizado en diversos contextos oficiales, 

educativos y conmemorativos. Desde entonces, Tecún 

Umán dio su nombre a una ciudad del departamento 

de San Marcos, donde se encuentra un paso fronteri-

zo con México, a una decena de escuelas ubicadas en 

varias regiones del país, así como a diferentes plazas, 

parques y barrios de la geografía nacional. También, 

varios monumentos conmemorando al héroe nacional 

han sido levantados en Ciudad de Guatemala, en San 

Juan Sacatepéquez y en Xelajú (Quetzaltenango), entre 

otras ciudades. Estas esculturas suelen retratarlo con 

atuendo de guerrero o incluso en plena acción bélica, 

una estética que relaciona al personaje histórico con 

la defensa del territorio k'iche' frente a los invasores 

españoles (fig. 4). 

No obstante, más allá de simbolizar la defensa de 

la soberanía indígena, el relato nacionalista celebra a 

Tekum Umam por su defensa de la nacionalidad gua-

temalteca, sugiriendo, por un lado, que la muerte del 

guerrero k'iche' posibilitó el nacimiento de la nación y, 

por otro, que el pueblo k'iche' representa la raíz indígena 

de la sociedad guatemalteca, aun cuando en este país 

existen 22 grupos lingüísticos mayas.¹⁰ Resulta difícil 

obviar las intenciones federativas que acompañan seme-

jante acomodo de un enfrentamiento entre un guerrero 

indígena y el invasor occidental, en particular, si sirve 

para sugerir que la nación es intrínseca e históricamente 

resultado del mestizaje. 

Sin embargo, la singularización de la historia de la 

conquista referida a Tekum Umam contrasta con varias 

visiones mayas que le atribuyen otras funciones en los 

ámbitos de la memoria y de la ritualidad. Recordemos, 

por ejemplo, el relato del ajq'ij Andrés Xiloj registrado 

por Dennis Tedlock (1996: 330), en el cual menciona 

la alimentación del guerrero k'iche' como la clave de 

su musculatura, o el motivo señalado por Barbara 

Tedlock (1982: 149) por el que habría peleado contra 

los conquistadores: el rechazo del bautismo católico. 

La relación entre el guerrero k'iche' y la religión es una 

perspectiva de estudio que precisamente ilustra cómo 

dicha figura trasciende la narrativa nacional. 

En la década de 1960, Robert Ritzenthaler (1963: 

110) registró a trabajadores temporales k'iche' deposi-

tando ofrendas (copal, velas y flores) en varios monolitos 

presentes en la finca El Baúl, ubicada a pocos kilómetros 

de Santa Lucía Cotzumalguapa, en el departamento de 

Escuintla, Guatemala.¹¹ Entre los diferentes objetos 

arqueológicos usados como altares, los informantes 

del autor reconocían tres figuras: un guardián al que 

se le solicitaba permiso para acceder a dicho espacio, 

a Tekum Umam y a su esposa (fig. 5). Los motivos de 

los/as visitantes eran solicitar la intervención de la 
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pareja en variados ámbitos, como la salud y la agricul-

tura, o de disculparse por sus pecados. Ritzenthaler 

(1963: 110) afirma, además, que la esposa de Tekum 

Uman fue designada como tal por al menos uno de sus 

informantes, quien se refirió a ella como a una “reina”.¹² 

Si bien esta publicación carece de información 

sobre eventuales características arqueológicas de am-

bos altares en relación con el sexo de ambos “abuelos” 

(término que en Guatemala designa a diferentes tipos 

de deidades y ancestralidades), nos permite conocer 

una perspectiva menos androcéntrica de la figura de 

Tekum Umam, y por extensión de su esposa, quien 

a pesar de no ser mencionada comúnmente en la 

historiografía, parecía ser de particular importancia 

para los/as visitantes k'iche' del sitio en la década de 

1960. Cabe señalar que, en la actualidad, la dualidad 

complementaria es un principio que atraviesa muchos 

aspectos de la cosmovisión maya del Altiplano Occidental 

guatemalteco. Así, es frecuente que los/as ajq'ijab' se 

refieran a las parejas como un conjunto conformado por 

dos seres que se complementan, una estructura que se 

retomará al final de este trabajo. 

El registro que hizo la arqueóloga Sonia Medrano 

(1992: 356) a principios de la década de 1990, indicaba 

que el Monumento 3 era conocido como el del Dios 

Mundo/Tecún Umán, mientras que el Monumento 2 

Figura 4. Monumento a Tecún Umán esculpido por Rodolfo Galeotti Torres y erigido  en 1971, en Xelajú, Quetzaltenango, Guatemala. 

Nótese la inscripción “La Patria a Tecun Uman” (fotografía de Carlos Ochoa, 2024). Figure 4. Monument to Tecún Umán sculpted 

by Rodolfo Galeotti Torres and erected in 1971, in Xelajú, Quetzaltenango, Guatemala. Note the inscription “La Patria a Tecún Umán” 

(photo by Carlos Ochoa, 2024).

El género en el patrimonio maya
Picas et al.



180

BMChAP
Vol. 30, n.º 2, 2025

era identificado como el de la Reina/María Tecún por 

los trabajadores temporales que acudían entonces a 

depositar sus ofrendas en este mismo sitio (fig. 6). En 

dicha publicación, Medrano (1992) señala que habi-

tantes ladinos, vecinos del sitio arqueológico, también 

solían encomendar ceremonias a los/as ajq'ijab' que 

visitaban dicho altar. Toda esta información revela 

que, a nivel local, Tekum Umam y su esposa se han 

visto elevados al estatus de entidades proveedoras, a 

“abuelos”: ancestros que pueden interferir en la vida 

de las personas que los solicitan. Esto demuestra 

que tanto los nombres como las prácticas pueden ir 

cambiando en un tiempo relativamente corto (en este 

caso, aproximadamente 30 años), argumento que 

pone en evidencia el carácter plural del patrimonio y 

su constante transformación. 

Por lo demás, también es de resaltar el hecho de 

que existiera una contraparte femenina al monumento 

identificado con Tekum Umam. Esta noción de com-

plementariedad de género es clave en las prácticas 

rituales contemporáneas de los pueblos k'iche'anos, 

en las que las energías masculinas y femeninas van 

conformando un balance, ya sea a través de las perso-

nas presentes en las ceremonias como en las fechas 

mismas del calendario o en las deidades invocadas. 

En el marco de esta investigación, contactamos en el 

año 2023 al Museo Cultura Cotzumalguapa, Santa 

Lucía Cotzumalguapa, donde nos explicaron que las 

ceremonias en ambos monumentos parecen haber 

disminuido a lo largo de los últimos años y que se 

trataba de prácticas puntuales.

Figura 5. Monumento 3, 

Tekum Umam, El Baúl, 

Guatemala (donación de Ian 

Graham, 2004, © President 

and Fellows of Harvard 

College, Peabody Museum 

of Archaeology and Ethno-

logy, 2004.15.1.380.1, 

Cambridge, Estados Uni-

dos). Figure 5. Monument 3, 

Tekum Umam, El Baúl,

Guatemala (gift by Ian 

Graham, 2004. © President 

and Fellows of Harvard 

College, Peabody Museum of 

Archaeology and Ethnology, 

2004.15.1.380.1, Cambridge, 

United States).
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LA CONSTRUCCIÓN DE 
REPRESENTACIONES 
ALTERNATIVAS A LAS 
NACIONALISTAS

Como se ha mencionado, a partir de 1990 la figura de 

Tekum Umam generó un debate académico y político 

en relación con su historicidad, un cuestionamiento 

que favoreció la búsqueda y visibilización de héroes 

alternativos al guerrero k'iche', cuyo simbolismo fue 

usado en la narrativa nacional para convertir la con-

quista en el mito de la creación del estado guatemalteco 

(Taracena et al. 2004: 65-70). Dos ejemplos de aquello 

los encontramos en los discursos rituales actuales de 

ceremonias mayas del Altiplano y en la construcción de 

memorias anticoloniales de personajes históricos. Entre 

ellos destacan el ajaw Kan Ek', gobernante maya itza' 

encarcelado en el año 1697 por los invasores españoles, 

y el Ajpop Kaji' Imox, soberano de la capital kaqchikel 

de Iximche' (Picas 2022: 66, 2023: 137). 

Aunque estas reivindicaciones de la soberanía maya 

se han gestado en contextos regionales, es importante 

mencionar que es frecuente que ajq'ijab' de diferentes 

lugares del país invoquen también a estos personajes 

históricos, incluyendo a Tekum Umam, como lo hemos 

podido registrar en varias ocasiones en ceremonias en 

altares de Tecpán, incluso en Iximche', ciudad establecida 

alrededor del año 1470 ec. Es notable que Iximox, la 

esposa de Wuqu' B'atz', uno de los fundadores de dicha 

ciudad, sea evocada por el ajq'ij Luis Morales Choy (2016: 

81) como una “mujer ejemplar protagonista del pueblo 

kaqchikel que fue esposa y gobernó junto al gran abuelo 

Ajpop Wuqu' B'atz'”, uno de los motivos por los cuales 

el día imox (lagarto) de la cuenta del cholq'ij es sagrado, 

de acuerdo con el ajq'ij. Esta información indica que en 

la actualidad también se considera la dualidad comple-

mentaria como un aspecto relevante en la transmisión 

del conocimiento histórico, una visión que difiere de los 

relatos nacionalistas sobre el pasado precolonial que 

suelen centrarse solo en figuras masculinas. 

Figura 6. Monumento 2, 

Reina María Tecún, El 

Baúl, Guatemala (Middle 

American Research Institu-

te, Nueva Orleans, Estados 

Unidos). Figure 6. Monu-

ment 2, Reina María

Tecún, El Baúl, Guatemala

 (Middle American Research 

Institute, New Orleans, 

United States).
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En una reciente publicación, Antje Gunsenheimer, 

Enrique Cruz y Carlos Pallán (2020: 40) se preguntaban 

sobre el lugar que ocupan las heroínas en las memorias 

alternativas a los símbolos heroicos nacionales, seña-

lando que las representaciones de los “otros héroes” se 

producen y visibilizan de manera colectiva en espacios 

artísticos, académicos o patrimoniales intervenidos o 

modificados. Es notable que en estas últimas décadas 

y en lo que respecta a la visibilización de un pasado 

maya menos centrado en lo masculino, hayan surgido 

varias iniciativas vinculadas a la tenencia del poder y a la 

resistencia frente al colonialismo en distintas regiones 

mayas. Entre estas propuestas podemos mencionar las 

publicaciones, obras de teatro y pinturas murales sobre 

María Uicab, a quien la historiografía ha identificado 

como a una lideresa y sacerdotisa cruzo'ob asentada 

en Tulum a principios de la década de 1860, durante 

la Guerra de Castas (1847-1901), en el actual estado 

mexicano de Quintana Roo (Santana & Rosado 2007; 

Rosado & Chablé 2020). Otro ejemplo lo encontramos en 

el altiplano guatemalteco, con el creciente reconocimiento 

del protagonismo de Felipa Tzoc, esposa de Atanasio 

Tzul o de María Hernández, esposa de Lucas Aguilar, 

quienes participaron en el levantamiento k'iche' de los 

48 Cantones de Totonicapán en el año 1820 (Tzul Tzul 

2021; Ochoa 2022: 8). 

Como hemos podido atestiguar en varias ceremonias 

en el departamento de Chimaltenango de Guatemala, es 

frecuente que ajq'ijab' invoque a personajes históricos 

que por sus actos en vida son identificados con una 

energía fuera de lo común. En el año 2023, las energías 

de Atanasio Tzul y de Felipa Tzoc fueron invocadas en 

diferentes rituales a los que pudimos participar. Los 

ejemplos aludidos informan sobre la pluralidad de vi-

siones que existen sobre el pasado de los espacios, su 

dimensión sagrada y el dinamismo que los caracteriza.

REFLEXIONES FINALES: 
EL GÉNERO COMO PERSPECTIVA 
REGENERADORA DEL 
PATRIMONIO 

En este artículo hemos analizado las representaciones 

de género de manera diacrónica, tratando de identificar 

tendencias antiguas y contemporáneas. La revisión do-

cumental ha permitido contextualizar cómo los cargos 

relacionados con el poder y sus modos de figuración a 

través de lo bélico y lo ritual solían ser asociados con 

gobernantes masculinos, además de destacar los casos 

de tenencia y ejecución del poder por parte de mujeres. 

Esta constatación es posible gracias a los estudios epi-

gráficos que han revelado información valiosa en cuanto 

a los sistemas políticos mesoamericanos precoloniales, 

y en particular, del período Clásico maya. 

La información respecto del período Posclásico, 

obtenida principalmente de los códices, permite observar 

los roles de género desde la perspectiva de la dualidad 

complementaria que trasciende en los escritos del perío-

do Colonial virreinal, como lo sugiere lo comentado en 

torno al Popol Wuj. Esta relevancia sujeta a cambios de 

orden social, cultural y religioso también se proyecta en 

las prácticas rituales contemporáneas, como lo indican, 

por ejemplo, aquellas sobre los abuelos Tekum Umam 

y su esposa María Tekum, en Santa Lucía Cotzumal-

guapa. Sobre este tema, consideramos que el hecho de 

que las prácticas rituales del Altiplano le otorguen un 

lugar en la memoria a personajes históricos femeninos, 

es una evidencia de la plurivocalidad del concepto de 

patrimonio, el cual debiera ser problematizado de ma-

nera sistemática, dado los efectos homogeneizantes 

que puede tener sobre la diversidad de significados y 

experiencias. 

Ciertamente, uno de estos resultados fue la con-

ceptualización de un pasado mesoamericano centrado 

en el hombre, posiblemente por la visión de la historia y 

del mundo en el período durante el cual los estados na-

cionales seleccionaron los hitos que quisieron movilizar 

en sus procesos de creación de comunidades imaginadas 

(Anderson 2006). Por este motivo, nos parece acertado 

pensar en el género como un regenerador del concepto 

de patrimonio, porque permite ahondar en los relatos 

que han tenido menos visibilidad en los discursos he-

gemónicos y que se han construido/transmitido, y que 

aún lo hacen, en contextos diferentes a los sociopolíticos 

propios de los estados nacionales. 

En los últimos años, la perspectiva de género se 

ha convertido en un tema cada vez más presente tanto 

en la academia como en la divulgación científica, y en 

particular, en las redes sociales de instituciones gestoras 

del patrimonio de varios países o de investigadores/as, 

quienes comunican sobre aspectos infravisibilizados, 
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recordándonos las funciones sociales de la producción 

del conocimiento. Esta tendencia también se aprecia 

respecto del pasado mesoamericano, tal como lo analiza 

Daniel Martínez (2022) en un ensayo dedicado a la 

divulgación digital de varios proyectos de investigación 

arqueológica y epigráfica. En las redes sociales, iniciativas 

de difusión similares suelen coincidir anualmente con 

determinadas fechas, por ejemplo, el Día Internacional 

de la Mujer (8 de marzo), el Día del Amor y de la Amistad 

o San Valentín (14 de febrero) o el Día Internacional del 

Orgullo lgbtiq+ (28 de junio). Los temas abordados 

tratan de las tareas productivas, la salud, la ritualidad, 

el poder o la sexualidad. Entre los recursos movilizados 

en las redes, destacan las descripciones de estelas y de 

vasijas del período Clásico, las pinturas murales y los 

códices de los períodos Posclásico y Virreinal. Así, la 

visibilización de los roles de género en la divulgación 

del conocimiento en tales espacios es un indicador de 

que en la actualidad el patrimonio, o lo que se entiende 

como tal, puede ser accedido, debatido, cuestionado y 

compartido, de manera que la pluralidad que le otorga 

su raíz social sea más que nunca visible. 

Volver a acercarse a lo material y lo inmaterial 

considerando el género es una oportunidad para las 

ciencias de acceder o replantear información que no 

ha sido considerada y, por extensión, de desocciden-

talizar lo que se ha entendido por patrimonio hasta la 

actualidad, en lo que androcentrismo se refiere. Cons-

tructos como la espacialidad o el tiempo necesitan ser 

nuevamente atendidos desde esta perspectiva para 

abrir nuevas vías de estudio acerca de la producción 

del conocimiento sobre los pasados (Zuckerhut 2007; 

Astorga-Poblete 2018). 

En la introducción se ha afirmado que el patri-

monio está estrechamente vinculado a los objetivos 

sociales, políticos y culturales desde los cuales se 

produce y conceptualiza; no es estático ni finito, por lo 

que la producción del conocimiento que emana de su 

interpretación científica siempre va a estar condiciona-

da por el contexto sociohistórico en el cual se estudia. 

Por este motivo, ampliar el horizonte de investigación 

es un rigor que en la academia debe ser autoimpuesto, 

en aras de lograr una reflexión crítica y situada con 

respecto a los significados que no han concentrado 

tanta atención en otros períodos del recorrido científico 

acerca del patrimonio. Retomando el planteamiento de 

Smith (2011: 42) comentado al comienzo, no son tanto 

los hitos conferidos de una vocación federativa lo que 

debe contemplar la mirada investigadora, sino lo que 

no se ve en esta conversión en hito patrimonial. 

Con este análisis diacrónico esperamos haber 

contribuido a la identificación de algunos procesos 

pluriseculares y contemporáneos de acercamiento a 

las representaciones de los roles de género en el ámbito 

patrimonial. Finalmente, nos parece acertado cerrar estas 

reflexiones finales señalando que la información relativa 

a las prácticas rituales apunta a que las memorias, al 

igual que el patrimonio, no se producen ni transmiten 

únicamente en ámbitos hegemónicos y académicos, 

puesto que encuentran sus propios modos y espacios 

para existir al margen o en oposición a los discursos 

que los invisibilizan.
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Herrera Lavanchy; y del proyecto anid-fondecyt 
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ria y codigofagia. Bases para una filosofía política en 

traducciones culturales de indios letrados novohispa-

nos (1564-1692)”, a cargo del investigador Alejandro 

Viveros Espinosa.

NOTAS

	 ¹ Nos parece importante distinguir entre la histo-

ria y la memoria, reconociendo las particularidades 

que Pierre Nora (2008: 20-21) atribuye a ambas. La 

primera como una representación científicamente 

construida de un pasado conceptualizado como con-

cluido, mientras que la segunda, caracterizada por 

ser socialmente dinámica y por unir pasado y presen-

te, antagonismo que también se refleja en la cuestión 

patrimonial.
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	 ² El quincunce es un patrón geométrico compues-

to por cinco puntos: cuatro dispuestos en torno a un 

eje central, equidistantes entre sí, y un quinto ubicado 

en el centro. En la cosmovisión mesoamericana sim-

boliza el ordenamiento de los cuatro rumbos o puntos 

cardinales articulados en torno al centro en el cual 

confluyen. Para un estudio detallado sobre el quin-

cunce en Mesoamérica, véase Enrico Straffi y Jesús 

Galindo (2024: 9-11). 
	 ³ Charles Étienne Brasseur, conocido como 

Brasseur de Bourgbourg (1814-1874), fue un sacer-

dote francés que ofició como misionero en México 

y Centroamérica entra las décadas de 1840 y 1860. 

Publicó varios trabajos pioneros sobre la arqueología 

y la filología mesoamericana.
	 ⁴ Gabriela Rivera (2019a) explica que algunas evi-

dencias sugieren posibles casos de transmisión ma-

trilineal del poder.
	 ⁵ La tenencia del poder no constituye el único esce-

nario en el que las mujeres eran retratadas durante el 

período Clásico maya, pues otros temas y actividades 

han sido identificados y analizados, al respecto, por 

ejemplo, el ámbito bélico, la invocación de ancestros o 

la confección de textiles (Arden 2020).
	 ⁶ Basándose en el título K'oyoi, Ruud van Akkeren 

(2007: 71) propone que el nombre del guerrero sería 

únicamente Tekum.
	 ⁷ El nahualismo en Mesoamérica refiere a la adop-

ción total o parcial por un ser humano de característi-

cas de algún animal, las cuales le confieren un poder 

adicional.
	 ⁸ El Movimiento Maya es un movimiento cultural 

y político que desde fines de la década de 1980 busca 

valorizar los idiomas, las historias, los conocimien-

tos, las religiones y espiritualidades de los pueblos 

mayas de Guatemala.
	 ⁹ Plural de ajq'ij, término utilizado en varias len-

guas k'iche'anas para referirse a especialistas rituales 

cuya frecuente traducción al español es contador/a de 

los días. 
	 ¹⁰ A estos 22 grupos mayanófonos se deben sumar 

los pueblos xinca y garífuna, que también son recono-

cidos como pueblos indígenas en Guatemala.
	 ¹¹ Franz Termer (1957: 174) registró en una publi-

cación en la que sintetizaba sus investigaciones en 

Guatemala entre los años 1925 y 1929 que, en aquella 

época, las personas que realizaban dichas ceremonias 

en esta finca azucarera eran trabajadores temporales 

originarios del Altiplano.
	 ¹² Esta información nos permite saber que la es-

posa de Tekum Umam era identificada por sus infor-

mantes por la falda que lleva en dicho monolito.

PRENSA

El Guatemalteco, Diario oficial de la República de Gua-

temala-Centro América, Ciudad de Guatemala, 1960.

REFERENCIAS

Anderson, B. 2006. Imagined Communities. Reflections 

on the Origin and Spread of Nationalism. Londres-

Nueva York: Verso.

Ardren, T. 2020. Gender and Sexuality. En The Maya 

World, S. Hutson & T. Ardren, eds., pp. 147-163. 

Londres: Routledge. 

Astorga-Poblete, D. 2018. La fluidez del género en 

el tlacauhtli: el mapa de Cholula de 1581. Estudios 

de Cultura Náhuatl 56: 137-159.

Barillas, E. 1994. Los héroes y las naciones. Un acerca-

miento al discurso sobre la nación. Estudios, Revista 

de Antropología, Arqueología e Historia 22: 7-32.

Barrios, L., F. Sam, H. Concohá, G. de la Roca & 

E. Quiroa 2023. Sistema político K'iche' con base 

en los documentos coloniales. Informe final proyecto 

de investigación 2022. <https://digi.usac.edu.gt/

bvirtual/informes/puihg/INF-2022-58.pdf> [con-

sultado: 20-02-2024].

Boone, E. 2007. Cycles of Time and Meaning in the Mexi-

can Books of Fate. Austin: University of Texas Press.

Butler, J. 2007. El género en disputa: el feminismo y 

la subversión de la identidad. Buenos Aires: Paidós.

Carmack, R. 2018. Anotaciones sobre el Popol Wuj. 

En Popol Wuj: nueva traducción y comentarios, J. 

Mondloch & R. Carmack, eds., pp. 270-377. Ciudad 

de Guatemala: Universidad Mesoamericana.

Chinchilla, O. 2012. Archaeology in Guatemala. 

Nationalist, Colonialist, Imperialist. En The Oxford 

Handbook of Mesoamerican Archaeology, D. Nichols 

& C. Pool, eds., pp. 55-68. Nueva York: Oxford Uni-

versity Press.

El género en el patrimonio maya
Picas et al.



185

BMChAP
Vol. 30, n.º 2, 2025

Christenson, A. 2003. Popol Vuh: Literal Poetic Ver-

sion. Translation and Transcription. Vol. 1. Norman: 

The University of Oklahoma Press. 

Cobián, D. 1999. Génesis y evolución de la figura femenina 

en el Popol Vuh. Madrid: Plaza y Valdés.

Colop, S. 2012. Popol Wuj. Ciudad de Guatemala: F&G 

Editores.

Criado-Boado, F. & D. Barreiro 2013. El patrimonio 

era otra cosa. Estudios Atacameños 45: 5-18.

Cumes, A. 2017. La cosmovision maya et le patriarcat: 

une interprétation critique. Recherches Féministes 

30 (1): 47-59.

García, R. 2011. Reinas, madres y esposas. En Los 

mayas. Voces de piedra, A. Martínez de Velasco & M. 

Vega, eds., pp. 317-325. México df: Ámbar Diseño.

Gil, Y. & A. Cumes 2021. La dualidad complementaria 

y el Popol Vuj: patriarcado, capitalismo y despojo. 

Revista de la Universidad de México 3: 18-25.

Gunsenheimer, A., E. Cruz & C. Pallán 2020. ¿Qué 

tipo de héroes necesitamos? En El otro héroe. Estudios 

sobre la producción social de memoria al margen del 

discurso oficial en América Latina, A. Gunsenheimer, 

E. Cruz & C. Pallán, eds., pp. 19-46. Gotinga: V&R 

Unipress-Bonn University Press.

Henne, N. 2020. Reading Popol Wuj: A Decolonial Guide. 

Tucson: University of Arizona Press.

Josserand, K. & M. Rodríguez-Shadow 2011. Las 

mujeres en los textos del maya Clásico. En Las mu-

jeres mayas en la antigüedad, M. Rodríguez-Shadow 

& M. López, eds., pp. 107-138. México df: Centro de 

Estudios de Antropología de la Mujer.

Joyce, R. 2000. Gender and Power in Prehispanic Meso-

america. Austin: University of Texas Press.

Kirchhoff, P. 1943. Mesoamérica, sus límites geográ-

ficos, composición étnica y caracteres culturales. 

Acta Americana 1: 92-107.

Klein, C. 2001. None of the Above: Gender Ambigui-

ty in Nahua Ideology. En Gender in Pre-Hispanic 

America, C. Klein, ed., pp. 183-254. Washinton dc: 

Dumbarton Oaks.

Looper, M. 2001. Women-Men (and Men-Women): 

Classic Maya Rulers and the Third Gender. En 

Ancient Maya Women, T. Ardren, ed., pp. 171-202. 

Walnut Creek: AltaMira Press.

López, A. 2004. Cuerpo humano e ideología. Las con-

cepciones de los antiguos nahuas. Vol. 1. México df: 

Universidad Nacional Autónoma de México-Instituto 

de Investigaciones Antropológicas. 

López, A. 2006. Los mitos del Tlacuache: caminos de la 

mitología mesoamericana. México df: Universidad 

Nacional Autónoma de México-Instituto de Inves-

tigaciones Antropológicas. 

López, A. 2015. Sobre el concepto de cosmovisión. En 

Cosmovisión mesoamericana. Reflexiones, polémicas 

y etnografías, A. Gámez & A. López, eds., pp. 17-51. 

México df: El Colegio de México-Fideicomiso His-

toria de las Américas-Fondo de Cultura Económica-

Benemérita Universidad Autónoma de Puebla. 

Martin, S. & N. Grube 2008. Chronicles of Maya Kings 

and Queens: Deciphering the Dynasties of the Ancient 

Maya. Londres: Thames & Hudson.

Martínez, D. 2022. La enseñanza y aprendizaje de 

la historia cultural de Mesoamérica vía las nuevas 

herramientas digitales. En Enseñanza de la historia. 

Procesos de formación, práctica docente y estrategias 

didácticas, H. Zúñiga & H. Félix, eds., pp. 229-266. 

Ciudad de México: Universidad Autónoma de Baja 

California-Editorial Artificios.

Medina, A. 2000. En las cuatro esquinas, en el centro. 

Etnografía de la cosmovisión mesoamericana. México 

df: Universidad Nacional Autónoma de México-

Instituto de Investigaciones Antropológicas.

Medrano, S. 1992. Culto al Dios Mundo de Santa Lucía 

Cotzumalguapa, Escuintla: un ritual realizado por in-

dígenas emigrantes. En iv Simposio de Investigaciones 

Arqueológicas en Guatemala, J. Laporte, H. Escobedo 

& S. Brady, eds., pp. 355-360. Ciudad de Guatemala: 

Museo Nacional de Arqueología y Etnología.

Mondloch, J. 2018. Notas lingüísticas y de análisis del 

texto del Popol Wuj. En Popol Wuj: nueva traducción 

y comentarios, J. Mondloch & J. Carmack, eds. pp. 

252-269. Ciudad de Guatemala: Universidad Me-

soamericana.

Morales, L. 2016. Na'oj Maya' Aq'om. Sabiduría médica 

maya. Ciudad de Guatemala: Fundación Cholsamaj.

Morales, M. 2023. Tejedoras y madres: las mujeres en 

el Códice Madrid. En Tejiendo imágenes. Homenaje a 

Victòria Solanilla Demestre, C. Simmons & M. Valls 

i García, eds., pp. 218-229. Lincoln: Zea Books. 

Mucher, C. 2022. Before American History: Nationalist 

Mythmaking and Indigenous Dispossession. Char-

lottesville: University of Virginia Press. 

El género en el patrimonio maya
Picas et al.



186

BMChAP
Vol. 30, n.º 2, 2025

Nora, P. 2008. Pierre Nora en Les lieux de mémoire. 

Montevideo: Ediciones Trilce.

Ochoa, C. 2022. Levantamiento: una noción k'iche' de 

rebelión. A propósito del bicentenario del levantamiento 

de Totonicapán de 1820. Revista Yojtzijon-Diálogos 

3: 21-45. 

Parpal, E. 2021. Imagen y género en el arte maya. Análi-

sis iconográfico de las representaciones femeninas del 

período Clásico. Tesis de Doctorado en Historia del 

Arte, Universitat de València, Valencia. 

Picas, M. 2022. Revendiquer le patrimoine archéolo-

gique par le rituel: la cérémonie pan-maya du fuego 

sagrado dans le Petén et le Quintana Roo. Journal de 

la Société des Américanistes 108 (1): 49-81. 

Picas, M. 2023. De sitios arqueológicos a sitios sagrados: 

la visibilización de la espiritualidad maya y el proceso 

de resignificación patrimonial en el municipio de 

Tecpán, Guatemala. Revista Española de Antropología 

Americana 53 (1): 127-146. 

Ritzenthaler, R. 1963. Recent Monument Worship 

in Lowland Guatemala. Middle American Research 

Institute 28: 107-116. 

Rivera, G. 2019a. El poder político y bélico de las mujeres 

mayas. Noticonquista. <http://www.noticonquista.

unam.mx/amoxtli/2295/2293> [consultado: 08-

04-2023].

Rivera, G. 2019b. Las mujeres que destruyen las lanzas. 

Noticonquista. <https://www.noticonquista.unam.

mx/sites/default/files/2020-09/rivera_-_mujeres_

guerreras_-_final.pdf> [consultado: 08-04-2023].

Rodríguez, A. 2011. El señor sagrado: los gobernantes. 

En Los mayas. Voces de piedra, A. Martínez  & M. 

Vega, eds., pp. 291-304. México df: Ámbar Diseño.

Rodríguez-Shadow, M. 2011. Las mujeres en la 

antigua cultura maya. En Las mujeres mayas en la 

antigüedad, M. Rodríguez-Shadow & M. López, 

eds., pp. 209-230. México df: Centro de Estudios 

de Antropología de la Mujer.

Rosado, G. & C. Chablé 2020. En busca de María 

Uicab. Reina y santa patrona de los mayas rebeldes. 

Cuautitlán: El Nido del Fénix.

Santana, L. & G. Rosado 2007. Género y poder entre 

los mayas rebeldes de Yucatán. Tulum y la dualidad a 

través del tiempo. Mérida: Universidad Autónoma 

de Yucatán.

Segato, R. 2015. Género y colonialidad: del patriarcado 

comunitario de baja intensidad al patriarcado colo-

nial moderno de alta intensidad. En La crítica de la 

colonialidad en ocho ensayos y una antropología por 

demanda, R. Segato, ed., pp. 69-100. Buenos Aires: 

Prometeo Libros.

Smith, L. 2008. Heritage, Gender and Identity. En 

The Ashgate Research Companion to Heritage and 

Identity, B. Graham & P. Howard, eds., pp. 159-178. 

Londres-Nueva York: Ashgate.

Smith, L. 2011. El “espejo patrimonial”. ¿Ilusión narci-

sista o reflexiones múltiples? Antípoda, Revista de 

Antropología y Arqueología 12: 39-63.

Straffi, E. & J. Galindo 2024. Introducción. En El 

quincunce en imágenes, textos y paisajes, E. Straffi 

& J. Galindo, eds., pp. 9-22. Ciudad de México: Uni-

versidad Nacional Autónoma de México-Instituto 

de Investigaciones Estéticas. 

Taracena, A., E. Gordillo, T. Sagastume, C. Álva-

rez, S. Buska, M. López, E. Torres & H. Ama-

dor 2004. Etnicidad, estado y nación en Guatemala, 

1944-1985. Vol. 2. Ciudad de Guatemala: Centro de 

Investigaciones Regionales de Mesoamérica.

Tedlock, B. 1982. Time and the Highland Maya. Albu-

querque: University of New Mexico Press.

Tedlock, D. 1996. Popol Vuj: The Definitive Edition of 

the Mayan Book of the Dawn of Life and the Glories of 

Gods and Kings. Nueva York: Touchstone.

Termer, F. 1957. Etnología y etnografía de Guatemala. 

Ciudad de Guatemala: Editorial del Ministerio de 

Educación Pública.

Tuszyńska, B. 2017. Variedad de títulos usados por la 

nobleza femenina maya del periodo Clásico. En Weaving 

Histories: Women in Mesoamerican Culture, Society 

and Politics, M. Banach, C. Helmke, & J. Źrałka, eds., 

vol. 11, pp. 49-82. Cracovia: Polish Academy of Arts 

and Sciences and Jagiellonian University-Institute 

of Archaeology Kraków.

Tzul Tzul, G. 2021. Las mujeres a 201 años del juicio cri-

minal contra el común de Chuime'q'ena”. Agencia Ocote. 

<https://www.agenciaocote.com/blog/2021/03/07/

las-mujeres-a-201-anos-del-juicio-criminal-contra-el-

comun-de-chuimeqena/> [consultado: 20-02-2024].

Van Akkeren, R. 2004. Tecum Umam: ¿personaje 

mítico o histórico? En Ciclo de Conferencias 2004 

Nuevas investigaciones nuevas ideas. Ciudad de 

Guatemala: Museo Popol Vuh. 

Van Akkeren, R. 2007. La visión indígena de la conquista. 

Ciudad de Guatemala: Serviprensa.

El género en el patrimonio maya
Picas et al.



187

BMChAP
Vol. 30, n.º 2, 2025

Van Geert, F. & X. Roigé 2016. De los usos políticos del 

patrimonio. En Usos políticos del patrimonio cultural, 

X. Roigé, F. van Geert & L. Conget, eds., pp. 9-26. 

Barcelona: Universitat de Barcelona.

Vidal, C. 2017. La vasija perforada de Ixmucané o la 

consideración de la mujer en el Popol Vuh. En Popol 

Vuh, C. Vidal & M. Rivera, eds., pp. 62-71. Madrid: 

Alianza. 

Wood, S. 2009. Female Town Founders, Female Town 

Defenders: Women and Gender in the Kislak Techia-

loyans of Late Colonial Mexico. The Mapas Project 

<https://mapas.wired-humanities.org/sites/default/

files/KislakWomen2.pdf> [consultado: 11-02-2023].

Zuckerhut, P. 2007. Cosmovisión, espacio y género en 

México antiguo. Boletín de Antropología 21 (38): 64-85.

El género en el patrimonio maya
Picas et al.


