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suficientemente importantes como para ser registradas
durante el periodo Clasico Tardio maya (600-900 EC),
en particular, entre los siglos viry 1x de la Era Comin
(Tuszynska 2017: 68).
Laepigrafiatambiénesreveladoradelaparticipacion
de mujeres en actividades bélicas, mas alla del simbo-
lismo comentado anteriormente, tanto para el periodo
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Figura 3. Estela6 de
Aguateca que presenta al
gobernante Tan Te' K'inich
con atuendo militar en
posicién de dominacién sobre
dos cautivos (243 x 143 cm)
(MCHAP 0950, Museo Chi-
leno de Arte Precolombino,
Santiago, Chile) (fotografia de
Fernando Maldonado y Pablo
Maldonado). Figure 3. Stela

6 from Aguateca depicting the
ruler Tan Te' K'inich in military
regalia, dominating two cap-
tives (243 x 143 cm) (MCHAP
0950, Museo Chileno de Arte
Precolombino, Santiago, Chile)
(photo by Fernando Maldonado
and Pablo Maldonado).

Clasico como el Posclasico mesoamericano. Gabriela
Rivera (2019b) propone que Gnicamente las mujeres
mayas portadoras del titulo de ix kalo'mte’ intervenian
activamente en combates durante el periodo Clasico,
unainformacién que vislumbra el caracter establecido
delroldelas mujeres enel campo de batalla. Alampliar
laperspectivaregional hacia el centro de Mesoamérica
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encontramos datos complementarios sobre este tltimo
punto. Patricia Zuckerhut (2007: 73), refiriéndose
al lugar de trascendencia de la nobleza y de la élite
guerrera en la cultura nahua del periodo Posclésico,
sefala que los hombres combatientes difuntos solian
serasociados con el oriente, mientras que las guerreras
loeran coneloccidente. La existencia de este rumbo de
trascendencia post mértem especifico para las mujeres
dacuentadelanecesidad cosmolégica de diferenciarlo
deldelos hombres, como de suidentificacién dentro de
la élite nahua de aquella época.

Posiblemente, este desempeno bélico continué mas
alla del periodo de la conquista del centro de México,
tal y como lo sugiere Stephanie Wood (2009), quien
informa sobre la intervencién de mujeres en actos de
resistenciaalacolonizacion europea durante los siglos
XVIIy XVIII, en el marco de la defensa de las ciudades
cuyas fundaciones posteriores a la conquista también
las involucré. Los diferentes contextos mencionados
dejan constanciade su presencia enla guerraenvarias
épocasysociedades dela historia precolonial y colonial
mesonamericana. Tanto las referencias visuales a
la actividad guerrera como los titulos registrados en
la epigrafia representan una fuente de informacién
sobre el poder politico-militar ejercido por mujeres en
las sociedades precoloniales, indicando que, sibien la
tenenciay ejecucion del poder eran mayoritariamente
asumidas por gobernantes masculinos, no eran asuntos
exclusivamente destinados a hombres.

LAS DIFERENTES VOCES EN LAS
REPRESENTACIONES DEL PODER
MAYA PRECOLONIAL: EL CASO DE
TEKUM UMAM

Con la creacién de los estados nacionales durante
el siglo x1X, el pasado precolonial se convirtié en un
periodo proveedor de simbolos conferidos a la tarea
de representar la historia indigena de las naciones.
En las narrativas nacionales y regionales, la época
de posindependencia se caracterizé por la emergen-
cia de un nacionalismo que buscaba poner en valor
determinados aspectos anteriores a los procesos de
conquista y colonizacién que permitirian evocar un
pasado glorioso e, incluso, imperial (Chinchilla 2012).
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Asi, la mayoria de los personajes historicos seleccio-
nados paradar cuentade esta época eran masculinos,
generalmente asociados con el mundo de laguerra. Se
ha mencionado previamente que, en la cultura visual
mesoamericana, es decir, en los modos indigenas de
transmitir el conocimiento sobre la historia antes de la
Conquista o bajo el colonialismo, las representaciones
de personajes masculinos eran mas comunes que los
femeninos, y que la tenencia del poder u otras acti-
vidades de indole ritual o bélica no eran Gnicamente
espacio de los hombres.

El analisis de las figuras movilizadas para el de-
sarrollo de narrativas e identidades nacionales revela
unavisién androcéntrica de la historia indigena, aunque
esto no impide que existan construcciones sobre el
pasado que incluyan otras perspectivas. El examen de
las puestas envalor de personajes histéricos nos ayuda
acomprender como en Guatemalay en otros paises de
laregion, laactividad bélica intervino enla elaboracion
de un arquetipo precolonial en torno a una estampa
guerrera. Al respecto, vale la pena detenerse en el caso
de Tekum Umam, un guerrero k'iche', recordado en la
narrativanacional y enlas memorias locales por suen-
frentamiento en el afo 1524 Ec contra el conquistador
espafiol Pedro de Alvarado.

Un hecho clave es que, tanto en la narrativa hege-
moénica como en varias memorias regionales, Tekum
Umam coincidi6 histéricamente con el periodo de la
Conquista, un hecho que lo convierte en un personaje
que da cabida a varias interpretaciones y usos que
oscilan entre el nacimiento de la nacién, la resistencia
frente al colonialismo y la denuncia del nacionalismo
guatemalteco. Entre los diferentes gobernantes indi-
genas que resistieron a la conquista y la colonizaciéon
identificados por la historiografia, la figura de Tekum
Umam es laque sinduda mas destaca a nivel nacional,
por unaserie de motivos que se sintetizan a continuacion.

Laortografia castellanizada de “Tecin Uman” es
reveladoradel proceso de nacionalizacion que ha experi-
mentado este personaje. Varios autores concuerdan en
que “Tekum Umam’” significa enlenguak'iche' ‘Tekum
elnieto’, enalusion a su posible parentesco con K'igab’,
destacado gobernante k'iche' (Tedlock1996: 353; Colop
2012:221).° Deacuerdo conla narrativa nacionalista que
lo reconoce como un guerrero k'iche’ que luché contra
el conquistador Pedro de Alvarado, su derrota habria
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ocurrido después de convertirse en un ave —un quetzal o
un aguila—, y por pensar que el caballoy el jinete espafol
conformaban un Gnico individuo (van Akkeren 2004:
2,2007:54-55). Este relato, en cierto modo, convierte
al nahualismo en uno de los motivos de la derrota del
guerrero k'iche’; sinembargo, Ruud van Akkeren (2007:
64) propone que Tekum pudo haber formado parte dela
“orden militar de las Aguilas”y por ende su traje habria
incluido plumas de quetzal.” En esta busqueda de un
sentido literal acerca del potencial atuendo de Tekum,
se puede ver un intento de desprestigiar sus habili-
dades bélicas frente al conquistador vencedor. Por lo
tanto, segin estalectura, Tekum Umam seria un héroe
cultural involuntario, como lo sugieren las puestas en
valor nacionalistas en la segunda mitad del siglo xx.
Enelano 1960, el Decreto 1344 declaré el 20 de
febrero como el “Dia de homenaje Tectin Uman”, reco-
nocido “supremo héroe nacional” por la “defensa de la
nacionalidad guatemalteca” (El Guatemalteco, Diario
oficial de la Repuiblica de Guatemala-Centro Ameérica)
72, 5 de abril de 1960: 1). El historiador y arquitecto
Edgar Barillas (1994: 11-16) explica que este decreto
fue adoptado en el contexto del anticomunismo que
caracterizaria los siguientes 36 anos del conflicto
armado guatemalteco (1960-1996), en un momento
en que el gobierno ambicionaba incluir a los pueblos
indigenas al modelo nacionalista de sociedad mestiza
através delavaloracion de hitos histéricosy culturales
especificos, al mismo tiempo que buscaba integrarlos
al sistema de produccion capitalista. En este sentido,
se puede sostener que esta puesta en valor del pasado
precolonial, a través de una nocién de resistencia,
tenia objetivos politicos y econémicos. Estos factores
posiblemente influyeron en el cuestionamiento de la
veracidad del relato sobre la figura de Tekum Umam
en el seno del Movimiento Maya®y en el debate que
en las tltimas décadas ha dividido a varios sectores,
desde la academia (van Akkeren 2007: 59-67) hasta
las organizaciones de ajq'ijab'.®
Apartirdeladécadade1960, elnombre del guerrero
k'iche' ha sido movilizado en diversos contextos oficiales,
educativosy conmemorativos. Desde entonces, Teciin
Uman dio su nombre a una ciudad del departamento
de San Marcos, donde se encuentra un paso fronteri-
zo con México, a una decena de escuelas ubicadas en
varias regiones del pafs, asi como a diferentes plazas,
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parques y barrios de la geografia nacional. También,
varios monumentos conmemorando al héroe nacional
han sido levantados en Ciudad de Guatemala, en San
Juan Sacatepéquezyen Xelaji (Quetzaltenango), entre
otrasciudades. Estas esculturas suelen retratarlo con
atuendo de guerrero o incluso en plena acciéon bélica,
una estética que relaciona al personaje histérico con
la defensa del territorio k'iche' frente a los invasores
espaiioles (fig. 4).

No obstante, mas allade simbolizarla defensade
la soberania indigena, el relato nacionalista celebra a
Tekum Umam por su defensa de la nacionalidad gua-
temalteca, sugiriendo, por un lado, que la muerte del
guerrero k'iche' posibilité el nacimiento de la naciény,
porotro, que el pueblo k'iche' representa laraiz indigena
de la sociedad guatemalteca, aun cuando en este pais
existen 22 grupos lingiiisticos mayas.'® Resulta dificil
obviar lasintenciones federativas que acompafnan seme-
jante acomodo de un enfrentamiento entre un guerrero
indigenay el invasor occidental, en particular, si sirve
parasugerir que lanacion esintrinsecae histéricamente
resultado del mestizaje.

Sinembargo, la singularizacion de la historiade la
conquistareferidaa Tekum Umam contrasta convarias
visiones mayas que le atribuyen otras funciones en los
ambitos de la memoriaydelaritualidad. Recordemos,
por ejemplo, el relato del ajq'ij Andrés Xiloj registrado
por Dennis Tedlock (1996: 330), en el cual menciona
la alimentacion del guerrero k'iche' como la clave de
su musculatura, o el motivo sefialado por Barbara
Tedlock (1982: 149) por el que habria peleado contra
los conquistadores: el rechazo del bautismo catélico.
Larelacion entre el guerrero k'iche'y la religion es una
perspectiva de estudio que precisamente ilustra como
dicha figura trasciende la narrativa nacional.

Enladécadade1960, Robert Ritzenthaler (1963:
110) registré a trabajadores temporales k'iche' deposi-
tando ofrendas (copal, velasy flores) en varios monolitos
presentesen la finca El Batl, ubicada a pocos kilometros
de Santa Lucia Cotzumalguapa, en el departamento de
Escuintla, Guatemala.” Entre los diferentes objetos
arqueologicos usados como altares, los informantes
del autor reconocian tres figuras: un guardian al que
se le solicitaba permiso para acceder a dicho espacio,
a Tekum Umamy a su esposa (fig. 5). Los motivos de
los/as visitantes eran solicitar la intervencion de la
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Figura4. Monumento a Tecin Uman esculpido por Rodolfo Galeotti Torresy erigido en1971, en Xelaji, Quetzaltenango, Guatemala.
Notese la inscripcion “La Patria a Tecun Uman” (fotografia de Carlos Ochoa, 2024). Figure 4. Monument to Teciin Umdn sculpted
by Rodolfo Galeotti Torres and erected in 1971, in Xelajui, Quetzaltenango, Guatemala. Note the inscription “La Patria a Tectin Uman”
(photo by Carlos Ochoa, 2024,).

pareja envariados ambitos, como la salud y la agricul-
tura, o de disculparse por sus pecados. Ritzenthaler
(1963:110) afirma, ademas, que la esposa de Tekum
Uman fue designada como tal por al menos uno de sus
informantes, quien se refirié a ella como a una “reina”.*?

Si bien esta publicacién carece de informacién
sobre eventuales caracteristicas arqueologicas de am-
bos altares en relacion con el sexo de ambos “abuelos”
(término que en Guatemala designa a diferentes tipos
de deidades y ancestralidades), nos permite conocer
una perspectiva menos androcéntrica de la figura de
Tekum Umam, y por extension de su esposa, quien
a pesar de no ser mencionada cominmente en la
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historiografia, parecia ser de particular importancia
para los/as visitantes k'iche' del sitio en la década de
1960. Cabe senalar que, en la actualidad, la dualidad
complementaria es un principio que atraviesa muchos
aspectos de la cosmovision maya del Altiplano Occidental
guatemalteco. Asi, es frecuente que los/as ajq'ijab’ se
refieran alas parejas como un conjunto conformado por
dos seres que se complementan, unaestructura que se
retomaré al final de este trabajo.

Elregistro que hizolaarquedloga Sonia Medrano
(1992:356) aprincipiosdeladécadade 1990, indicaba
que el Monumento 3 era conocido como el del Dios
Mundo/Tectin Uméan, mientras que el Monumento 2
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era identificado como el de la Reina/Maria Teciin por

los trabajadores temporales que acudian entonces a
depositar sus ofrendas en este mismo sitio (fig. 6). En
dicha publicaciéon, Medrano (1992) sefiala que habi-
tantes ladinos, vecinos del sitio arqueoldgico, también
solian encomendar ceremonias a los/as ajq'ijab’ que
visitaban dicho altar. Toda esta informacién revela
que, a nivel local, Tekum Umam y su esposa se han
visto elevados al estatus de entidades proveedoras, a
“abuelos”: ancestros que pueden interferir en la vida
de las personas que los solicitan. Esto demuestra
que tanto los nombres como las practicas pueden ir
cambiando en un tiempo relativamente corto (en este
caso, aproximadamente 30 anos), argumento que
pone en evidencia el caracter plural del patrimonio y
su constante transformacion.

Por lo demas, también es de resaltar el hecho de
que existiera una contraparte femenina al monumento
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Figura 5. Monumento 3,
Tekum Umam, El Badl,
Guatemala (donacién de Ian
Graham, 2004, © President
and Fellows of Harvard
College, Peabody Museum
of Archaeology and Ethno-
logy, 2004.15.1.380.1,
Cambridge, Estados Uni-
dos). Figure 5. Monument 3,
Tekum Umam, El Baiil,
Guatemala (gift by Ian
Graham, 2004. © President
and Fellows of Harvard
College, Peabody Museum of
Archaeology and Ethnology,
2004.15.1.380.1, Cambridge,
United States).

identificado con Tekum Umam. Esta nocién de com-
plementariedad de género es clave en las practicas
rituales contemporaneas de los pueblos k'iche'anos,
en las que las energias masculinas y femeninas van
conformando un balance, ya sea a través de las perso-
nas presentes en las ceremonias como en las fechas
mismas del calendario o en las deidades invocadas.
En el marco de esta investigacion, contactamos en el
afo 2023 al Museo Cultura Cotzumalguapa, Santa
Lucia Cotzumalguapa, donde nos explicaron que las
ceremonias en ambos monumentos parecen haber
disminuido a lo largo de los Gltimos anos y que se
trataba de practicas puntuales.
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LA CONSTRUCCION DE
REPRESENTACIONES
ALTERNATIVAS A LAS
NACIONALISTAS

Como se ha mencionado, a partir de 1990 la figura de
Tekum Umam generd un debate académico y politico
en relacién con su historicidad, un cuestionamiento
que favorecio la biisqueda y visibilizacion de héroes
alternativos al guerrero k'iche', cuyo simbolismo fue
usado en la narrativa nacional para convertir la con-
quistaenel mitodelacreacién del estado guatemalteco
(Taracenaetal. 2004: 65-70). Dos ejemplos de aquello
los encontramos en los discursos rituales actuales de
ceremonias mayas del Altiplanoyenla construcciéon de
memorias anticoloniales de personajes histéricos. Entre
ellos destacan el ajaw Kan EK', gobernante maya itza'
encarceladoenelano1697 porlos invasores espafioles,
y el Ajpop Kaji' Imox, soberano de la capital kagchikel
de Iximche' (Picas 2022: 66,2023:137).
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Figura 6. Monumento 2,
Reina Maria Tecln, El
Badl, Guatemala (Middle
American Research Institu-
te, Nueva Orleans, Estados
Unidos). Figure 6. Monu-
ment 2, Reina Maria

Tectin, El Baul, Guatemala
(Middle American Research
Institute, New Orleans,
United States).

Aunque estas reivindicaciones de la soberania maya
se han gestado en contextos regionales, es importante
mencionar que es frecuente que ajq'ijab’ de diferentes
lugares del pais invoquen también a estos personajes
histoéricos, incluyendo a Tekum Umam, como lo hemos
podido registrar envarias ocasiones en ceremonias en
altares de Tecpan, incluso en Iximche', ciudad establecida
alrededor del ano 1470 Ec. Es notable que Iximox, la
esposade Wuqu' B'atz', uno de los fundadores de dicha
ciudad, seaevocada por el ajq'ij Luis Morales Choy (2016:
81) como una “mujer ejemplar protagonista del pueblo
kaqchikel que fue esposay gobernd junto al gran abuelo

"

Ajpop Wuqu' B'atz'”, uno de los motivos por los cuales
el diaimox (lagarto) de la cuentadel cholg 'ij es sagrado,
deacuerdo conel ajq'ij. Estainformacion indica que en
laactualidad también se considerala dualidad comple-
mentaria como un aspecto relevante enla transmision
del conocimiento histérico, unavisién que difiere de los
relatos nacionalistas sobre el pasado precolonial que

suelen centrarse solo en figuras masculinas.
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Enunareciente publicacién, Antje Gunsenheimer,
Enrique Cruzy Carlos Pallan (2020: 40) se preguntaban
sobre el lugar que ocupan las heroinas enlas memorias
alternativas a los simbolos heroicos nacionales, sefa-
lando quelasrepresentaciones de los “otros héroes” se
producenyvisibilizan de manera colectiva en espacios
artisticos, académicos o patrimoniales intervenidos o
modificados. Es notable que en estas tlltimas décadas
y en lo que respecta a la visibilizacion de un pasado
maya menos centrado en lo masculino, hayan surgido
variasiniciativasvinculadas alatenenciadel poderyala
resistencia frente al colonialismo en distintas regiones
mayas. Entre estas propuestas podemos mencionar las
publicaciones, obrasde teatroy pinturas murales sobre
Maria Uicab, a quien la historiografia ha identificado
como a una lideresa y sacerdotisa cruzo'ob asentada
en Tulum a principios de la década de 1860, durante
la Guerra de Castas (1847-1901), en el actual estado
mexicano de Quintana Roo (Santana & Rosado 2007;
Rosado&Chablé 2020). Otro ejemplo lo encontramos en
elaltiplano guatemalteco, con el creciente reconocimiento
del protagonismo de Felipa Tzoc, esposa de Atanasio
Tzul o de Maria Hernandez, esposa de Lucas Aguilar,
quienes participaron en el levantamiento k'iche’ de los
48 Cantones de Totonicapanenelano1820 (Tzul Tzul
2021; Ochoa 2022: 8).

Comohemospodidoatestiguarenvarias ceremonias
enel departamento de Chimaltenango de Guatemala, es
frecuente que ajq 'ijab’ invoque a personajes histéricos
que por sus actos en vida son identificados con una
energiafueradelocomtn. Enelafio 2023, las energias
de Atanasio Tzul y de Felipa Tzoc fueron invocadas en
diferentes rituales a los que pudimos participar. Los
ejemplos aludidos informan sobre la pluralidad de vi-
siones que existen sobre el pasado de los espacios, su
dimension sagraday el dinamismo que los caracteriza.

REFLEXIONES FINALES:

EL GENERO COMO PERSPECTIVA
REGENERADORA DEL
PATRIMONIO

Enestearticulohemosanalizado las representaciones
de género de maneradiacronica, tratando de identificar

tendencias antiguasy contemporaneas. La revision do-
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cumental ha permitido contextualizar como los cargos
relacionados con el podery sus modos de figuracion a
través de lo bélico y lo ritual solian ser asociados con
gobernantes masculinos, ademés de destacar los casos
detenenciay ejecucion del poder por parte de mujeres.
Estaconstatacion es posible gracias alos estudios epi-
graficos que hanrevelado informacionvaliosa en cuanto
alos sistemas politicos mesoamericanos precoloniales,
y en particular, del periodo Clasico maya.

La informacién respecto del periodo Posclésico,
obtenida principalmente de los codices, permite observar
los roles de género desde la perspectiva de la dualidad
complementaria que trasciende en los escritos del perio-
do Colonial virreinal, como lo sugiere lo comentado en
torno al Popol Wuj. Estarelevancia sujetaa cambios de
orden social, cultural y religioso también se proyecta en
las préacticasrituales contemporaneas, como loindican,
por ejemplo, aquellas sobre los abuelos Tekum Umam
y su esposa Maria Tekum, en Santa Lucia Cotzumal-
guapa. Sobre este tema, consideramos que el hecho de
que las practicas rituales del Altiplano le otorguen un
lugar enla memoria a personajes histéricos femeninos,
es una evidencia de la plurivocalidad del concepto de
patrimonio, el cual debiera ser problematizado de ma-
nera sistematica, dado los efectos homogeneizantes
que puede tener sobre la diversidad de significados y
experiencias.

Ciertamente, uno de estos resultados fue la con-
ceptualizacion de un pasado mesoamericano centrado
enelhombre, posiblemente porlavisién de la historiay
del mundo en el periodo durante el cual los estados na-
cionales seleccionaron los hitos que quisieron movilizar
ensus procesos de creacién de comunidadesimaginadas
(Anderson 2006). Por este motivo, nos parece acertado
pensaren el género como un regenerador del concepto
de patrimonio, porque permite ahondar en los relatos
que han tenido menos visibilidad en los discursos he-
gemonicosy que se han construido/transmitido, y que
atnlo hacen, en contextos diferentes a los sociopoliticos
propios de los estados nacionales.

En los tltimos anos, la perspectiva de género se
ha convertido en un tema cada vez mas presente tanto
en la academia como en la divulgacion cientifica, y en
particular, enlasredes sociales de instituciones gestoras
del patrimonio de varios paises o de investigadores/as,
quienes comunican sobre aspectos infravisibilizados,
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recordandonos las funciones sociales de la producciéon
del conocimiento. Esta tendencia también se aprecia
respecto del pasado mesoamericano, tal como lo analiza
Daniel Martinez (2022) en un ensayo dedicado a la
divulgacion digital de varios proyectos de investigacion
arqueologicay epigrafica. Enlasredes sociales, iniciativas
de difusién similares suelen coincidir anualmente con
determinadas fechas, por ejemplo, el Dia Internacional
dela Mujer (8 de marzo), el Diadel Amorydela Amistad
o San Valentin (14 de febrero) o el Dia Internacional del
Orgullo LGBTIQ+ (28 de junio). Los temas abordados
tratan de las tareas productivas, la salud, laritualidad,
elpoderolasexualidad. Entre los recursos movilizados
enlasredes, destacanlasdescripciones de estelasyde
vasijas del periodo Clasico, las pinturas murales y los
codices de los periodos Posclasico y Virreinal. Asi, la
visibilizacion de los roles de género en la divulgacion
del conocimiento en tales espacios es un indicador de
queenlaactualidad el patrimonio, o lo que se entiende
como tal, puede ser accedido, debatido, cuestionado y
compartido, de manera que la pluralidad que le otorga
suraiz social sea mas que nunca visible.

Volver a acercarse a lo material y lo inmaterial
considerando el género es una oportunidad para las
ciencias de acceder o replantear informacién que no
ha sido considerada y, por extension, de desocciden-
talizar lo que se ha entendido por patrimonio hasta la
actualidad, enlo que androcentrismo se refiere. Cons-
tructos como la espacialidad o el tiempo necesitan ser
nuevamente atendidos desde esta perspectiva para
abrir nuevas vias de estudio acerca de la produccion
del conocimiento sobre los pasados (Zuckerhut 2007;
Astorga-Poblete 2018).

En la introduccion se ha afirmado que el patri-
monio esta estrechamente vinculado a los objetivos
sociales, politicos y culturales desde los cuales se
produce y conceptualiza; no es estatico ni finito, por lo
que la produccién del conocimiento que emana de su
interpretacion cientifica siempre va a estar condiciona-
da por el contexto sociohistérico en el cual se estudia.
Por este motivo, ampliar el horizonte de investigacion
esunrigor que en laacademia debe ser autoimpuesto,
en aras de lograr una reflexién critica y situada con
respecto a los significados que no han concentrado
tanta atencion en otros periodos del recorrido cientifico
acerca del patrimonio. Retomando el planteamiento de
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Smith (2011: 42) comentado al comienzo, no son tanto
los hitos conferidos de una vocacién federativa lo que
debe contemplar la mirada investigadora, sino lo que
no se ve en esta conversion en hito patrimonial.

Con este analisis diacrénico esperamos haber
contribuido a la identificacién de algunos procesos
pluriseculares y contemporaneos de acercamiento a
lasrepresentaciones de los roles de género en el ambito
patrimonial. Finalmente, nos parece acertado cerrar estas
reflexiones finales senalando que lainformacion relativa
a las practicas rituales apunta a que las memorias, al
igual que el patrimonio, no se producen ni transmiten
Gnicamente en ambitos hegemonicos y académicos,
puesto que encuentran sus propios modos y espacios
para existir al margen o en oposicioén a los discursos
que los invisibilizan.

AGRADECIMIENTOS A Carlos Fredy Ochoa, al Museo
Chileno de Arte Precolombino, Museo de América,
Museum of Liverpool, Peabody Museum of Archaeology
and Ethnologyy Middle American Research Institute,
por permitirnos usar sus fotografias en el articulo, asi
como alos/as revisores/as del Boletin del Museo Chileno
de Arte Precolombino. Esta investigacion serealizd enel
marco del proyecto ANID-Anillo ATE 22054 “Patrimonio,
espacioy género”, delafo 2022, cuyos investigadores/
as principales son Daniel Astorga-Poblete y Amelia
Herrera Lavanchy; y del proyecto ANID-FONDECYT
Regular N°1230081 “Filologia polilégica, cosmohisto-
riay codigofagia. Bases para una filosofia politica en
traducciones culturales de indios letrados novohispa-
nos (1564-1692)", a cargo del investigador Alejandro
Viveros Espinosa.

NOTAS

! Nos parece importante distinguir entre la histo-
ria y la memoria, reconociendo las particularidades
que Pierre Nora (2008: 20-21) atribuye a ambas. La
primera como una representacion cientificamente
construida de un pasado conceptualizado como con-
cluido, mientras que la segunda, caracterizada por
ser socialmente dindmica y por unir pasado y presen-
te, antagonismo que también se refleja en la cuestién
patrimonial.
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2El quincunce es un patrén geométrico compues-
to por cinco puntos: cuatro dispuestos en torno a un
eje central, equidistantes entre si, y un quinto ubicado
en el centro. En la cosmovisiéon mesoamericana sim-
boliza el ordenamiento de los cuatro rumbos o puntos
cardinales articulados en torno al centro en el cual
confluyen. Para un estudio detallado sobre el quin-
cunce en Mesoamérica, véase Enrico Straffi y Jesus
Galindo (2024: 9-11).

®Charles Etienne Brasseur,
Brasseur de Bourgbourg (1814-1874), fue un sacer-
dote francés que ofici6 como misionero en México

conocido como

y Centroamérica entra las décadas de 1840 y 1860.
Publicé varios trabajos pioneros sobre la arqueologia
y la filologia mesoamericana.

* Gabriela Rivera (2019a) explica que algunas evi-
dencias sugieren posibles casos de transmisién ma-
trilineal del poder.

SLatenenciadel poder no constituye el inico esce-
nario en el que las mujeres eran retratadas durante el
periodo Clasico maya, pues otros temas y actividades
han sido identificados y analizados, al respecto, por
ejemplo, el ambito bélico, la invocacién de ancestros o
la confeccion de textiles (Arden 2020).

SBasandose en el titulo K'oyoi, Ruud van Akkeren
(2007: 71) propone que el nombre del guerrero seria
Gnicamente Tekum.

"Elnahualismo en Mesoamérica refiere ala adop-
cién total o parcial por un ser humano de caracteristi-
cas de algtn animal, las cuales le confieren un poder
adicional.

8El Movimiento Maya es un movimiento cultural
y politico que desde fines de la década de 1980 busca
valorizar los idiomas, las historias, los conocimien-
tos, las religiones y espiritualidades de los pueblos
mayas de Guatemala.

9 Plural de ajq'ij, término utilizado en varias len-
guas k'iche'anas para referirse a especialistas rituales
cuya frecuente traduccion al espanol es contador/a de
los dias.

10 A estos 22 grupos mayano6fonos se deben sumar
los pueblos xinca y garifuna, que también son recono-
cidos como pueblos indigenas en Guatemala.

"Franz Termer (1957: 174) registrd en una publi-
cacion en la que sintetizaba sus investigaciones en
Guatemala entre los anos 1925y 1929 que, en aquella
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época, las personas que realizaban dichas ceremonias
en esta finca azucarera eran trabajadores temporales
originarios del Altiplano.

2 Esta informacién nos permite saber que la es-
posa de Tekum Umam era identificada por sus infor-
mantes por la falda que lleva en dicho monolito.

PRENSA

El Guatemalteco, Diario oficial de la Republica de Gua-
temala-Centro América, Ciudad de Guatemala, 1960.
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